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اسف ار 
ير جع عهدى بكتاب البداية للامام فور الدين الصابولی إلى عام ٠۹٦۱‏ 
عتدما احتار فى الأستاد أ ARTHUR JOFN ARBERRY (jida‏ 
مناظرات فخر الدین الرازى ف بلاد ما وراءالهر مو ضوع لدراسة الد كثوراه 
جامعة کيمر دج 
وقد تبن لى آن معظم مناظرات الرازى الكلامية قد جرت مم الصابوى ء 
ون اس الصابونی هو الاسم الوحید الذی پار دد تی مناظرات الرازی مع 
علاء بلاد ما وراء الهر ف مسائل علم النكلام . ولذلك كان من الضرورى 
آن آتعرف على مذهب الصابونی حى عکن آن أحدد موقت الراڑزی منه 
ف المناظرات > فحصلت على نسخة مصورة من كتاب اليدارة اخطو طط تة 
الإسكوريال باسبانيا . وينتمى الصابوف ف اذهب إلى مدرسة أهل السنة 
وا-لعماعة من الاتريدية ء ويعتعره الاتريدية علما من أعلام اذهب ويشيمر 
ایم باس نور الدين البخارى »> وهي البلدة الى نشا پا وذاع فا مذهيه › 
والتقی فا مع فر الدین الرازی التکلم الأشعری حیث جرت بیهما 
مناظرات ف بعض السائل الكلامية الى وقع فما اللالاف بين مدرسى أهل 
السنة وا لحماعة من الأشعرية والاتريدية . 


وعتدما كتت منتدباً للتدريس مجامعة بر وت العربية عام .1۹٩۸ 1۹٩4‏ 
تسر لى فصول على نسخة آخحرى معښو زر 2 لشاب البسفأية اخطو عل ۴ 
توپنجن بألانيا معاونة الد کتور فان س ووع برب المستشرق الألاى النابه 

() 


الذى القت به ى العهد الآلانى لادراسات الشرقية بيروت . فعحكقت على 
قق النص بالاعماد على عخطوطى الإسكوريال وتوبنجن . 


ولا یفوتی هنا آن اسل شکراً حالصا للد کتور فان س وللقاعین على 
امعهد الألانى للدراسات الشرقية بيروت . 


رمل الاسكندرية ۱۹٩٩‏ فتج انت خلیف 


س 
~n ١‏ ەق اأنصس 
اعثمدت ف : حقيق التص على : 
١‏ س حطوطة توہنجن نانسا › 
Stitunz Pregss.  Kulturbesitz,‏ 


Tibinger Depot der Staatsbibliothek 
Tübingen, Wiihelrnstr. 32 Mis. or. Wetastein ly, Iya. 


وهى خطوطة ضمن ججاميع › يبدا النص من الورقة رقم ٠١‏ الى تحمل 
عل قحا الأول العنوان الان : 

« تاب البداية من الكفاية فى النمداية ف أصول الدين لاشيخ الامام وار 
امام نور دين الصاو ‌البخاری نور أئله مر ذه وسا مء اثر ضواك مشنه ذد 
عنه وكرمه » تم الكتاب هذا 8 

وينه اللص عند الورةة رق ۸۸ حيث نقسرأ عقب الدعاء الذى عتم 
به المو“لل مصنفه عبارة التاسخ : ١‏ م بعون الله تعالى وتوفيقه » صلل الله عل 
سدتا خمد وآله اجمعن .. ... ف شر ذى القعدة سنة تان وللائن 
وسبعهائة ٠‏ فهى إذن نسخة قدعة لسباً » كتيت بعد وفاة المواض عواف 
شرل ونصف > لآن الامام ا(صابونی توق عام ٥۸۰‏ ھ. 

ويقع الثص ف ۲ء ورقة من اج الصخر » وعفد السطور ف كل صفحة 
۵ سطراً » مكتوب عط نسخى واضح » وعلى هوامش بعض الصفحات 


تقییدات »› بعضہا تصویبات وبعضہا تعلیقات وشرو ح من التاسخ . 
۲ مخطوطة الاسكوريال » عدريد تى أسباتيا 
Real Biblioteca do Bl Eacorial, Ms No r603‏ 
وکتاب شرح تلخيص السمی بالفتاح هو الکتاب الذی بلى كتاب اليداية 
فى الحموعة . 
وحمل الورقة التالية على صفحها الأول المنوان الآ : 
و كتاب البداية من تصني الشيخ الأجل الزاهدءنور الق والدين › 
شما ± الإسللام والسلمن ٤‏ مس الاعة ف العالن ¢ خر اة .ء.. جمد ر 
حمود بن آلی بكر الصابوت البخاری »› نور الله قر د ۽ وبر د مضجعه ...۰ 


اا الص فيبداً فى ظهر هذه الورقة » وينتهى عند الورة فة ٦‏ . ولا حمل 
هذه الخطوطة آی تاریخ لا ف بدایتها ولا ف ايها . و هى كاليطوطة السابشة 
من حيث الج وعدد سطور كل صفحة » فحجمها غر » وعدد السطور 
ی کل صفحة ٠١‏ سطرا يفا » لكا تلف عن الط طة السابقة بكر ة 
التقييدات على هوامشبا . 

ولد اتخذت عطوطة توينجن اساسا لنشرق > لان تارعها معلوم 
ورمزت إلا حرف ١‏ م » ٠‏ وقارتما عخطوطة الإاسكوريال الى ومزت 
إلبا حرف وده . 

واستخدمت علامة ‏ (ناقص) للدلالة على حذت الكلمة أو الحملة من 
التصس . ثبت فى بداية الفقرات الطويلة الحلوغة الر قم نفسه الذى يظهر نى 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


پایہا »> للدلاالة على حصر الفقر ة الحلوفة » وظهر الرقمان فى الامش متبو عن 
برمز النص م يسلامة س الى استعملما لادلالة على الحذف . أما أرقام 
صفحات التص فتشر إلى أرقام صفحات عخطوطة توبتجن . 


وآنا مستول عن إضافة كل الكلمات الى تظهر بين القوسين ( )؛ 
إذ رأيت أن إضافا ضرورية لاستقامة الى › کا آتى مسثول عن كل 
علامات الر قى . 


ترحة الولف 

لا نكاد نعرف شيا من المصسادر الى ترج لياة الإمام تور الدين 
الصابوف سوى سمه وتاريخ وفاته ونه صتض كتاب المداية وكثاب البداية 
فی صو ل الدين . 

نقرا قى الواهر المضية ف طبقات المنفية لابن أن الوفا القرشى النقى 
الصرى التوق عام هھ ۳۷۳م وهو ول من آلف ف طقات 
الحنفية ۔ قى ترحة الصابوف « آحد بن مود بن بكر الصابون أبو عمد عمد 
ملقب نور الدين الإمام صاحب البداية فى أصول الدين » توق وقت صلا: 
المخرب من ليلة الثلاثاء سادس عشر صفر سنة مانن وخسمائة / ( ۱۹۸4 م )ء 
ودفن مق رة القضاة السيعة برخارى » تفقه عليه مس الأعة عمد الكر درى 
ر سحمهما الله 0(6 . 

ما صاسحب كتائب أعلام الأخحيار من فقهاء مذهب النعمان احتار فيقول 
ف تر جمة الصاہوفی : و الشيخ الأمام نور الدين عد بن مود بن أف بكر 
الصابوفى صاحب ألداية فى أصول الدين »> توق وقت صلاة المغرب لى ليلة 
التلاثاء سادس صغر سنة عاتن و اة » و دفن عقر ة القضاة السبحة ٤‏ (۲). 

وجاء فى الطبقات السنية ى تراج النفية لتقى الدين أحمد بن عيدالقادر 
الیمی ی ترحة الصاہوئی ‏ آحد بن عمود بن آی بکرالصابو نی آہو عمد اللقب 
نور الدين »> تفقه على شمس الأنمة الكردرى » وكانت وفاته وقت صلاة 


« طبعة دائرة السا رف النظاسية يدر آباد باغند » الطبعة الأول بسب‎ )١( 
ن‎ ٤ جک‎ 

(ج) الكفوى ؛ مود بن سلبان إلمتفي السو .وو دأ مإ م 
عاطوطة دار الكبب بالتاعرة رقم ۽ ر تاریخ ۾ . 


سس لړ س 


مغرب ليلة السادس عشر صفر سنة عانعن وخسمائة » ودفن عقرة القضاة 
السيعة » وهو صاحب كتاب الكقاية فى أصول الدين »وله كتاب إلبداية ف 
أصول الدين أيضاً+(١)‏ . 

ما رفيع الدين الشرواتى صاحب طبقات أعصاب الإمام العم آی 
حنيغة النعان فيضح الصابو ف الطبقة ا-ادية عشرة » ولا يذ كر لا سوى 
أن امه ثور الدين الصابوف (۲) . 

عا هو كل ما نحسرفه من مور حى الفية عن الإمام الصابولى . 
ولیس ينی هذا أن الإمام الصايونى لم يكن يستحق من عناية امور حن آكار 
من جر د ذ کر امه وتاریخ وفاته وآسماء مصنفاته » لکپا عادة لها مور نحو 
الحتقية ف التاريخ لشاعهم وهم . فقی تر مہم لياة الإمام أ منصور 
الماتریدی إمامهم وشیخهم ف علي الكلام » وموسس الدسرسة الاتريدية 
لأهل السنة واللحماعة ف مخارى ومرقئد وساثر ديار ما وراء الہر لا نظفر 
بشیء کار ما نظفر به ق ترحہم للامام الصابوفی . 

ولکننا نعرف من مناظرات فخر الدین الرازى ف بلاد ما وراء ابر 
مع الأحناف الماتريدية آن نور الدين الصاو أو النور الصابوی ‏ کا كان 
حب الرازى أن يسميه - قد تفقه فى علي الكلام على تبصرة الأدلة لأ المعين 
النسفی اتوق عام ٥۰۸‏ ھ٤۱۱۷‏ م » وأن الصایونی کان پزعم على سحد 
تعبیر الرازی -- آنه متکام القوم وأصولہم» وآنه ناظر الرازی ی ثلاث مسائل 
من هم المسائل الى وقع فما الحلاف بين الماتريدية والأشعرية فى عل الكلام 
وهى مسآلة الروية ومسألة التكوين والمكون ومسألة البقاء » وأن أا الصاو لى 


ر1( طوطة دار الکتي بالا جره رقم ٣ه‏ تا هح حلم ۾ اليلد الأول 
ورقة رچ . 
() غخطوطة دارالکصب بالقاھر 5 رقم عم تاریخ › ورتة م . 


استضاف الرازی وآصحابه ف داره حیثٹ جرت بین الرازی والصابوی 
الناظر ة فى مسالة البقاء )١(‏ . 

نقرا ف الناظر ة اللحامسة اعتر أف الصاب ون بتفقهه ف علم الكلام علىتبصرة 
الأدلة لأی المعن النسفی حیث مخاطب الرازی قائلا : د یا أا الر جل » إل 
کشت قد قر أت کتاب تبصرة ۾ الأدلة لای لحن ‌آلنسقيى »و أعتقدت آذه لا مزید 
على ذلك الكتاب ف التسحقيق والتدقيق )۲(٠...‏ 
التبصرة النسفية لا يسعه إلا أن يشار ك الصابونى ف هذا الاعتقاد . وإذا كان 
الإمام آبو منصور الائ ر يدى ‏ ف كاب الو حيد - هو الذى جعل من عقيدة 
الإمام أ حبيفة « علما » وأصيح متكلمو الأحناف فى بلاد ما وراء الهر 
يلقبون بعد الاتريدى بالاتريدية » فان آبا المحعن النسفی ‏ ق تبص رته ‏ قد 
أسہم ف تدع المذهب الاتريدى وتقدمه ٤‏ محیث نستطیع أن نعتره پان 
الاتريدية كالباقلاف أو الغزالى بن الأشعرية . 

إذن خالصابو قد تفقه ق عام الكلام على مصنفات نة المذعب الاتريدى _ 

آما منز لته تی عل الکلام فيمكن أن نتبينها من مناظراته مع فخر الدين 
الرازى . نقرا فى الناظرة التانية ه كان ف بلدة حارى رجل يقال له النور 
الصابولی رحه الله » وکان بزع آنه متكلى القوم وآصولهم .. E‏ 


,) متساظرات فخر الدین الرازڑی س عم س ہم ٤+‏ جم عم ) شق 
الد كحور خلیف طبعة بیرویت » دار انشرق وږو . 

(م) المرجم السأبق س ٣ب٤‏ :؛ 

(م) الرجم السابق عى ١إ‏ 


س 2 پاب 


وييدو أن هذا الزعي کان له ما پیرره > فمن تاحية جد الرازی بغر د له 
ثلاث متاظر اث من‌ين مناظراته الأربع قعل الكلام الى عقدها فى خارى(١).‏ 
ومن ناحية آحرى لا يذ كر الرازى من آماء المتكلمن الدين ناظرهم فى بلاد 
ما وراء الهر إلا أمي الصابو . فهو فى خارى يتحدث فى سالة اكليف 
عا لا یطاق ویناظر جمع من علمامما دون أن پسمی واحدآ مهم (۲) . وای 
غرنة يناظر قاضا فى مسآلة التكوين واللكون دون أن يذكر لتا امه (؟). 
وف مثاظرة آخحرئ يقول : ر مذهب أهل ما وراء انير آن اللہ تعالی متکام 
یکلام قدمم قام پذاته متزه عن ارف والصوت کا هو مذهب الأشعرى > 
زلا أن الفرق آن الأشعرى يقول : فلك الكلام يصح أن يكون مسموعا 
وآما آٻو منصور الاتریدی واتیاعه من أهل ما وراء الهر اہم يقو لون : إه 
عتنع آن يكوت ذلك الكلام مسموعاً . ختكلموا مغى فى هذه المسألة ...مر 
فاذا کان امم الصابونى هو الاسم الوحید الذی یتر دد فی مناظرات الرازی 
مح علماء ما وراء الهر فى مسائل على الكلام > و[ذا كانت معظم مناظرات 
الرازى الحلامية قد جرت مح الصاب ون > فلا شلك ان کل ذلك یدل على مکازہ 
الصابونی ق عل الكلام » وآنه من شر علماء عصره فى بلاد ما وراء اهر . 


آما الصفات الى محلعها عليه الرازی ف مناظراته فیجب آن ناظر فبا 
محذر شديد ؛ لأن الرازى قد تناول معظم من ناظرهم من الفقهاء والفلاسقة 
والمتکلمن بالہکے والاسہزاء والسخرية » كا آن المناظراث أظهرت ميل 


( ) سناظرات فخر الدین الرأازی ص ع و س م٤‏ بپ سء 
(ج) الرجم اسابل ص ر١٠٤‏ به . 

(ج) الرجم السابق ص ٣ء‏ بب 

(ع) الرجم السابق ص به . 


الرازی لاستعلاء والتكر وسحب الظهور والخلية )١(‏ . 


صف الرضی النیسابوری آحد فقھاء بلاد ما وراء النپر ف آحد مناظراته 
فيقول « آما بلدة عخارى فلما و صلت الما تكلمت مع جماعة . فال ة الأو فى 
تکلیت مع الرضی النیساہوری رھ الہ > وکان رجلا مستقے اللعاطر بعیداً 
عن الاعو جاج » إلا أنه كان ثقيل الفهم كليل اللحاطر غتاجا إلى الفكر الکثر 
ی تعصيل الكلام القليل ...۰ (۲): 


وش پاي مناظر ته معه قول : ۾ وعند هذا تم الكلام وانقطع الليصام 
وانطلقت الألسن بالثناء والتعظم ای بالتداء والتعظم على الرازى . 

ويصط قاض غر نة فيقول : « واأتغق بعد هذه الو اقعة عة پستين متطاو لة 
أن انقلت إل بلدة غرنة > وکات قامی هذه البادة رجلا حسودا قليل العم 
كشر التصنع )٤( ٩....‏ . 


ويضيف فى اة الناظرة د وها أوردت هذه الجة على هذا الوجه 
الظاهر > وظهر للحاضرين كال قدرتى أذ القاضى نى تحريك شغتيه › 
وماکان عکنه آن بذ کر کلاما معلوما » لآنه کان قاصر ا ف النطق مقصرآ ف 
الهم والإدراك ... ٠(ه).‏ ) 


() أنظر تايا 
Kholetk, A study on Fakhr al Din al Razi, pp. 20 = 21, Beirut, Dar‏ 
elMashriq, tg966,‏ 
(ج) ستاظطرات فخر الدین الراڑی س ب . 
زج) الرجم السابق ص ۽ إ 
(ی) ارجم اسايق م ۲١‏ , 
a)‏ { امرجم اسايق حر ٣٣‏ 


وتم مناظرة أحرى مع الرضى النيسابورى قيقول : « واختتمت المسألة 
وانطلقت آلسنة القوم بالمدح والهناء والتعظى » وكان الأكاير منم جيئون إلى › 
ومن الله تعالى الفضل والكرم )١(4‏ . 

ویصطص آلفر ید الخیلانی فیقول : و ےا ذهبت إلى سمرقند وكان قد و صل 
إلى الصيت العظم من الفريد الغيلانى رحه الله > ولعمرى تقد کان رجلا 
مستقم اللحاطر حسن القرحة إلا أنه كان قليل الاصل وكان بعيد؟ عن النظر 
ورسوم ادل ٠...‏ (۲) . 
حى أصحابه من الأشاعرة الذين جرى ذكره على لسانه ف الناظرات > 
والذين كانوا يتمتعون نز لة عالية ف نفغوس آهل ما وراء الر» مثل الغرالى 
والشہر ستانی لم پسلموا من اسېزاثه وسخریته (۳) . 

کل هذا جعلنا نتظر ی الصفات الى صف ہا الصابونی بع الشف 
والريبة ۽ ويلوٍح ان اارازی كان حريصاً على آن يظهر الصابو ق صورة 
العأجر ار دد المضطرب . قول ف أحد مناظر اتد معد : وولا و جهث هذا 
الكلام على ذلك الرجل الخوى اضطرب ويتى موتا ولم نجد البتة إلى دفعه 
سبلا › وانہی فی ال والسکوت إل أقص الغایات .. )4(٤.‏ . 


وی مناظرة آخری معه قول : « فلما أوردت عليه هذا الكلام صعب 
عل الر جل فهمه وإدراکه › إلا آی أعدت هذا الكلام بالرفن والسيولة 
مرارآ وآطوارآ حى وقض عليه من بعض الوجوه . ولا وقض عليه أحذ 


() مناظرات فر الدين الرأزى ص ۽ م 

(ج) امرجم السابق ص و٠‏ 

(+) أئظر ارجح السأبق ص ۳4 .£ ¢ ¢ eign fo fff f‏ 
(ء) امرجم السابق ص پور 


س واس 


ی الا حطر آب والشخب .... )١( ٩‏ ۔ 


ودنا الرازی بان الصاہونی خاطه ی حر متاظراته معه قاثلا : 
م وما إلآن فلما ريثك و معت لامك علبت آنی إن ردت الوقوف على 

هذا العلم أحتاج آن أعود إلى الأول > وأتعلم هذا لملم كا يتعلمه البتدىء ؛ 
إلا اف فى ز مان الشيخو عة ولا قدرة لى عليه ء فالس متلك آن لا تسی ف 
اظهار قص‌وری وتقصری ق هذا العم ۾ (۷). 


هذه الصفات الى لها الرازى على الصايوفى وعلى غبره من علماء 
باد ما وراء الپر تعس ی رايا شخصية الرازی وتدل عاا اکر ما 
تدل على شخصيات من ناظرم . ولعل سخرية الرازیى مناظر به و اسز آثه 
م وتېكله علہم ترجع إلى شخصيته المتقلبة التغرة والى يصفها هونفه 
حیت يمول :(۳) . 
أشکو إل اله من للق يخرف وح الور من عقَل وهن دییں 
حرارة فى مزاج القسلب عحكسة تددو فتنمو فتغویی فارضیی 

مو"لقات الصابو : 

لا يذ كر الورخحون الصابو تى سوى كاب الكفاية فى المداية والبداية 
من الكفاية فى المداية نى أصول الدين »> وكتاب البداية كا هو واج 
من عتو انه ومن تصدير الولف له هو صر لكتاب الكفاية . 


۲١ (؛ ) مساظرات فخر الدین الرازی ہں‎ 
۲٤ ارچ السابق س‎ (+) 
مم ألظر "كمايا‎ 
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م - تعليل لكتاب البداية ومذهب الصابوق 


آ س کتاب البدابة کتاب فی الود أو فى أصول الدين على مذهب 
الإمام آفى منصور الاتریدی شیخ آهل السنة والحماعة ف بلاد ما وراء اهر 
وموسس اذهب الاتریدی الذی ینمی إليه الصابوفی . فاس الاتریدی يبردد 
فی کتاب البدابة فی آ کر من موضح Ee‏ تر دد کشر من اص طلمات 
الی استخدمھا الاتر یدی ق کتاب التو حیدذ . وقد شعرت -. بعد مر اجعة کشر 
من مو“لفات الاتریدی و اصسحأبه أخحطو طة والطيوعة إ١)‏ س بان للماتر بذدى 
وأصحابه اصطلا حا ہم الحاصة ہم فى جال علي الكلام 


ولا تلف الصابوف عن الاتریدی ف شىء من أصرل الذهبه »> 
کا لا تلف عنه ف التقدم للمذهب عقدمة فى إمكان العلل ومحث ف المحرفة 
وأسياها . وأسباب العرفة أو السبل الموصلة إلى العلم محقائق الأشياء عند 
الصابوٹ - کا هى عند الاتربدى ر ثلاثة : الس والكر والنظر . 
اما اخس فؤإنه لا حطىء إذا كانت اراس سليمة وأستعملت كل حاسة فى 
ما صا . أما انر أو شادة الغر بلغة المناطقة فهو على وعدن حمر المتواتر 
وهو وسياتنا إلى العلى بال لوادت الماضية وكل ما لا تتسح حياتنا للعاینته بانفسنا « 


و) قارن مشار آلاثریدی: كاب التوحيد: عبطوطة یمور دح رتم :1365ھ 
کاب تاویاذت اهل السبة ء ععطوطة دار الكبب الصرية رقم ٣پ‏ تسیر ۽ او 
امسين اللسفى » تيصرة الأدلة ء ععاوطة دار الكبيء المصرية رقم +ع تود ؛ عر 
النسقى+ إلعقائد الشسفية ء طحة القاحرة > جم ر ه٤‏ عل القاری » قرح الفجه إل ەر 
طيسة القاهرة ج+إج م ده . 


ر( لطر الماتریدی ۽ لتاب الخوحيك ء ورقة س س ىن ء خطوباة کمبردج ر 
.051 ىھ 


وهذا النوع من اللحر لابد من محيصه حى يثبت لنا صدقه . ما النوع الان 
من اسر فهو ار اليد بالمعجزة من الأنبياء ء وهو سبب العم ولكن لايد 
فيه أيضاً من النظر والاستدلال حى نيز الأنبياء من السحرة ومدعى الثبوة . 


أما نظر العقسل فهو نوعان : بی واستدلا . وحد الید ہی 
عند الصابونى « ما محصل بأول النظر من غر تأمل وتفكر ٭ )٩(‏ کالعلم 
أن الكل أ کر من آی جزء من أجزائه . أما الاستدلا فهو ما حدث بعد 
التأمل والنظ وإعمال الفكر والعقل . وقد مخطىء العقل فى استدلالاته إما 
لقصوره عن بلوغ درجة النظر أو لتقصره ف مراعاة شروط الفكر › 
لذللث ختلض آحكام العقل لكا لا تقتاقض . 

ب - ورغم تفاوت العقول ف النظر ومراعاة شروط الفكر إلا أن 
هدا القدر من العقل ايسور للإنسان يكفى لحرفة حالقه ووجود صائعه 
وف التدليل على وجود الصانع لا ختلف الصابوف عن الاتريدى ولا عن 
الحققن من عاماء الكلام من المعترلة وأهل السنة على السواءء فانم جميعاًء 
سلكوا سلاك نفسه ف التدليل على وجو د الصائع محدوت العام ز۲) . العام 
أعيان وأعراض ¢ والأعيان لا تخلو عن الأعراض » والأعراض س من سر كة 
او سڪون او جاع أو تفرق ‏ حادثة »و حشو ما ابت باس والمشاهدة » 
وکل ما لا محلو عن اللوادث فهو حادث »> والحادث جاثر الوچود والعدم 
ار یستوی عند العقل إمکان وجوده وعدمه › ولابد لکى يار جح وجو ده 
عل عدمه من ٠ر‏ جح > ويستحيل أن يكون ذلك ارجح جائز الوجود 
ذاه و إل احتاج إل مر جح خر ونقح ف القسلسل اال »یاز م ان ننہی 
أف القول عر جح واجب الوجود لذاته » قدم » وهو الله جل جلاله . 


)١(‏ لص تتاب اليداية ص .س 
6 أنظر غا الاتریدی ء کاب ألترحيد : ورقة هس 4 £ اط + تاب 
الانتصار» ص ۽ ¬ وء تعقيق الد تور يجرج » طلبعة القاهرة د بوم , 


ج س والله تعافى واحد لا شريلت له لحلافا للاوبة والحوس والتصارى 
وأصسحاب القول بالطبائع الأربعة والقائلن بالأغلاك اأسيعة . وينقض الصابو 
دعاوی هذه الفرق جميعاً ويسوق برهانا على وحدانية الله لا عتا عن 
الر هان الذى تجده مفصلا عند الأشعرى جملا عند الماثر يدى . بل إن 
الصابوف لا يكاد يقو ل شيا أ كر ما قاله الأشعرى حر فة ومعناه . 


يقول الصابوفى : د إن الصانع و کان اتسن > فاذا أراد ادها لى 
المياة فى جسم وأراد الاشر حلى اموت ف ذاث اسم > فاما أن تشد 
إرادنهما » أو تنفد إرادة أحدها دون الاحر > ونفاذ ارادنهما غال ء 


والقهور لا يحون إا )١(8...‏ . 


وتقراً فى كتاب المع للأشعرى : و فان قال قائل : لم قلم إن صانع 
الأشیاء واحد ۲ قیل له : لآن الإٹنین لا جری تدب رها على نظام ولا تسق 
على إحكام » ولايد أن يلحقهما العجز أو واحد مما »> لن آحدها إذا 
أراد أن عى سانا وأراد الانحر آن میت م ل أن یم مرادھا جمیعا › أو 
لايم > آو پم مراد آحدهما دون الآخر . ویستحیل آن یع رادا جمیعاً » 
لآئه پستحیل آن یکون ا سے حیا متا فی حال واحدة › وان ٺم يع مرادها 
جمیعا وجب عجز ها ۽ والعاجز لا یکون إا ولا قدعاً ».وان ت مراد آحدها 
دون الانحر وجب الحجز لن ل يم مراده مهما > والعاجز لا يكون إهما ولا 
قدعاً » فدل ما قلناه على أن صانع الأشياء واحد ... ۲(4) . ٤‏ 


ونجد هذا الر هان جملا عند الماتریدی حیث قول ف كتاب التو حيد : 
ز) تص ستاب اليداية س .ع 


. کتاب اللمعم ص ہ تسقیق الاب سکاشی » بیروت جه ؛‎ (r) 
٣ ( ٤ 


ت کل شىء يريد أحد ممن ينسب إليه إثباته يريد الآلحر نيه » وما يريد 
ادها [نجاده يريد الأخر إعدامه » وكذلك فى الإبقاء والإفناء » وني ذلك 


تناقض و تناش # a‏ 8( ت 


س ولا محتلف الصابوى غن كافة أهل‌السنة والحماعة من الماتريدية(١)‏ 
والاشعر بة ف إثبات الصغات الذاتية أو صفات العانى . فالله تعالى مو صو ف 
یکل ما و صت به ذاته من الياة والعلم والقدرة والسمع والبصر والإرادة 
والكلام » وجميم هذه الصفات معان أزلية أبدية قانمة بذات الل »> لا هى 
عن داته ولا غر ها » ولا تشه صفات الګلی بوجه من الو جره . ما صفات 
الفعل کالتکو ین والرزق والأحياء والإماته وخبرها من الصفات المستمدة 
من الأفعال فهى عند الصابوف -. كا هى عند الماتريدية ‏ قدعة قانمة بذات 
الله ء بيما هى عند الأشاعر ة صفات نسبية حادثة(۲). 


(؟) خاب التوحيد ورقة ۽ , 


(۴) أنظر ملا من مؤلقات الاتريدى وإالاتريدية : الماتريدى ؛كتاب العوسيد 
ورت ۽ ٣‏ س ۽ م» و كتاب تأويلات أهل إلسنة » طوطة دار الكتب المصرية رقم ر بم 
تغسین , اپو المعين. النسفىء تبصرة الأدلةء مخطوطة دار الكتي الصرية رفم +ء 
توحيد »مر النسقىء العقائد النسفيةء طبعة القاهرة ب ٣م‏ ۽ ۵ ءومن سؤلفات الأشعرى 
والأشعرية على سبيل الغال: الأشعرىء كتاب اللعع » تحقيق الآب مكارئى › طة 
برعت موم ؛ مقالات الاسلايين ؛ تقيق ريتر » طبعة استانیول و مه › 
الباقلانی ؛» کاب الحمهید » تعقیق الاب سکارٹی ء طبعة سبیروت په و ,ءالرازی »> 
کاب 3d TEL‏ أمول ألدجن ء طيعة حیدر آیاد م نس 1 ۾ ؛ الایی؛ کاب الْواققء 
طبحة الغاهرة و ېم هھ 
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ھر س والید تعا متکلم بکلام وأسجد أزلءوكلامه صفة له قاعة يذاته » 
ليس من جنس امروف والأصوات » لا يعجرا ولا يقیعض . فالصابونی 
هنا يز كا ميز سائر آهل الستة والماعة من الماتريدية والأشعرية ‏ بين 
الكلام النفسيى والسبارات والألفاظ والعروف الدالة عليه . آما الكلام النفسى 
فهو صفة واحدة قدعة قاتمة بذات الله » آما العبارات والألغاظ وا روف 
٠‏ المقطعة الدالة عليه فحادثة. فالقرآن الكرع باعتياره مصحفاً جموعا بين دفتن 
متلو! فلا شلك آنه حادٿ . أو بعبارة أحر ى إن الألفاظ والكلمات واشمل 
والآبات المكتوبة ق المصحف والی جری پا ألسيتنا عدد تلاوة الق رآن کل 
ذلك حادث ء آما الكلام النفضسى الذى حو صل لا هو مکو ب ی الصاحف 
فهو صفة الله القدعة القاعة به . والإحاع منعقد بين آهل السنة والماعة على 
هذه التقرقة بين الكلام النفسى والألفاظ والروف الدالة عليه (ا) > ولکہم 
عتلفوت حول جواز ماع الكلام التفسى . ويصور الصابونى هلا العلاف 
فيقول : م اختلف أهل السنة أن كلام الله تعالى مسمو ع آم غر مسموع . 


ا 


فاختار الأشعر ی أن كل موجود کا جوز أن یری جوز آن يسمع . وقال 
ابن فورك : المسموع عند قراءة القارىء شيثان : صوت القارىء » وكلام 
الله تعالى . وقال أبو بكر الباقلانى : على العادة الحاريةءولكن موز آن يسمع 
الله تعای كلامه من شاء من خلقه على حلاف العادة . وعند حولاء مع موسی 
کلام الله تسای من غر وأسطة ابوث والعرف . وقال أبو إسحقى 
الاسفرایی ومن تابعه : إن کلامه تعالی خر مسموع أصلا » وهو اخحتيار ‏ 
الشيخ الإمام رئيس أهل السنة والحماعة أف منصور الاتريدى . وقوله 


(,) أنظر البیاضی » اشارات ارام سن عيارات الامام ص برجم س عع إ 
طبعة القاهرة وعو ؛ . 


— Ya اسع‎ 


تعالی : ١‏ حى يسمع كلام الله » راد : حي يسمع ما يدل على كلام الله » 
کا قال : معت عل فلان »> آی ما يدل على علمه » أو يقال آټظروا 
إلى قدرة الله » آى ما يدل على قدرته . وعند هولاء مح موسي عليه السلام 
صو تا دالا على كلام الله تعال إلا آنه لم يكن قيه واسطة الكتاب واللك > فسمى 
کلم أله تعال لذالث .۽ ر) 

و لتا على هذا التص ملاحظات : 

ولا : يلوح أن الصابونى ليس دقيقاً فى تصوير اللحلاف ٠‏ لأنتا لم نود 
آی اشارۃ ی کتاب التوحید تدل على آن الاتر دى عيل “ماع الكلام النفسی 
مطلقاً . 

ثانا : إن هذه السألة ليست موضع لاف بن الأشاعرة والاتريدية 
وحسب بل هی مو ضع حلاف بین الاتریدية أ فیین‌اتباع الماتر یدی من 
جوز ماع الكلام التفسى ويرى آنه غر مستحيل + لآن الل قادر على 
أن علق لاقو ة السامعة إدراك الكلام اللفسى ء ومهم من أحال "ماع الكلام 
اللفضسى لاشراط الصوت والرف > وييدو أن الصابوف من هذا الفريق 
الأصر )١(‏ . 


ثالا : إن بعض أصحاب الأشعری کالامام ای اسحق الاسغرايي ا 
ومن تابعه قد احتلفوا معه فى هذه المسألة ونصروا رأى اتباع الماتر يدى الذين 
االو | ماع الكلام النقسى »ء وهذا يو كد ما ذهينا إلبه داتماً من أن الحلاف 
بن مدرسى أهل السنة ف هذه الساثل الفرعية ليس قاطا )٣(‏ . 


(؛,) كعاب البداية س ٠٠ء‏ 
(+) أنظر : شيخ زادة » تظم الفرائد ص ب , طبعة القاهرهہ بر۳ د . 
(ج) أنظر تابا 
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¥ س 


و والله تعالی منزه عن آن یشبه شيقا من حلقه ) فهو لیس جسم 
ولا بذى صورة ولا فى جهة ولا ق مكان . أما الايات والأنجار الى يدل 
ظاهر معنا ها علىالتجسي أو التشييه أو. إثبات الحهة أو المكان فان الصابوف يشفت 
منها موقف أهل السنة جميعا » ولأهل الستة فما طريقان ؛ ما قبوطا و تصديقها 
والإعان ہا کا جاءت من غبر حث » وتفويض تأويلها إل الله مع تنز هه 
ما يوجب التشبيه »> وهذا هو موقت السلض من المتشاءات > وما قبوها 
والبحث عن تأویلها على وجه يلق بذات الله ء وعل ما ثبت ف العمل » ووافق 
استعال آهل اللغة »> تم لا نقطع بآن هذا التأويل حو مراد الله تماى »> وهذا 
هو موقط الحلف. وعند الصابوفى طريقة يقة السثف آسلي و طر يقة الحلف أحكم . 


ز ‏ وروية الله واجية “معا » يراه المومتون ف إلدار الألحرة هتر ها 
عن التشبيه والحهة والقايلة . ولا يكاد تلن الصابوفى عن الاتريدى فى 
تأویل الآیات الى محتج ہا فى إثبات الروية » ولكنه ختلثف معه ی التدلیل 
على جواز الروية عفل< . يومن الاتريدى بالروية بدون تفسر » (ا) آى . 
ننا لا نستطيع أن نبت الروية بالدليل العقلى. أما الصابونی فر دد دلیلالأشعری 
اللى يسميه التكلموت يدليل الوجود : تثيت أن إمكان الر وء وبة فى الشاهد 
إا نشا من الوجود لا غير ء والله تعالی مو جود » فیجوز أن یری . ودلالة 

ذلك آنا رأينا ف الشاهد أشياء عتلفة اللقاتق غر السواهر و الأجسام 
والآلوان المعضادة كالبياض والسواد » وال كوان الختلافة كال ركة والسكون 
وكلاها مخالفان السواد والبياض » والأعراض جملا تالف الأجسام والواهر 
فلابد من و صف عام يشمل الكل ليحال جواز الرؤية إلى ذلك الو صف لتطرد ٠‏ 
العلة و تنعكس » وليس ذلك إلا الو جود »(۲) . ) 


ز۽) الاتریدی » تعاب التو ميد ورقة يس 
(ج) الیداية س رب 


هذا الدليل ده بلفظه ومعتاء عند الأشاعرة حيث يقول الرازى : 
و [علم آن جمهور الأصحاب رمن الأشاعرة) عو لوا فی إثبات آنه تعال يصح ` 
أن یری على دلیل الوجود ... قالوا : ثبت أن الوهر پصح آن یری ء 
والاون يصح أن يرى › والمحواهر والألوان تشركان ق صحة الروؤية > 
وهذه الصحة حكم حادث > فلابد ها من علة ء» وا لمكم المشتر ك جب تعليله 
بعلة مشبركة لامتناع تعليل الأحكام المتساوية بالعللى الختلفة ء› والمشترك بين 
احواهر والأعراض إما الحدوث وما الوجود » لا جاثر أن تكرن علة هذه 
الصحة هو الحدوث » لأن اللندوث عبارة عن وجود حاصل وعدم سابق 
والعدم لا جوز آن بكون جزاً من المقتضى > وإذا سقط العدم من درجة 
الاعتيار لنم بق إلا الو جود > والوجود مشرلة فيه بين الشاحد والغائب 
فإذن وجو د الله علة صاخة أصحة رويته )١(٠‏ . 


وقد وقعت الئاظرة بين الرازى والصابوفى حول هذا الدليل إا) > 
ورآینا کیف ینصر الرازی رأی الاتریدى صراحة حیث قول : ۵ مذهيتا 
فى هذه المسألة ما احتاره الشيخ أبو منصور الاتريدى السمرقندى » وهو 
آنا لآ نقبت عة روية الله تعالى بالدليل العقلى » بل نتمسلك فى هذه السألة 
بظواهر القرآن والاأحادیث (٠‏ ء بيا تار الصابونی جانب الاشعرى . 
ومعظم الأشاعرة فى إثبات عة روؤبة الله بالدليل العقل . 


)1( آلرازی »الا ربعین ف أصول f f Pk‏ ۽ عة حدر یاد م ® 
Khoîef, A Study on Fakhr al = Din al Razi, p. X18 - rgo. (+)‏ 
أيضاً نص مناظرات خخر الدین الرازى ف يلاد با وراء التهرص ب؛. 
(ہ) الرازی ٭ کاب الاریغین نی آصول الدین ص ہو طبعةحیدر آباد 


EE.‏ ي 


ح س والله تعاى خلق الإنسان ولق جميع أفعاله وآعاله لقو له 
تعالى : « والله حلقكى وما تعملوت ٠‏ . وأفعال الإذسان الخلوقة لله على نوعين : 
نوع حلقه الله بلون قدرة الانسان واحتياره كحركة المرتعش > ونوع 
حلقه الله مع إرادة اللالسان وقدرته كار كات الاشتيارية »> وها اللوع 
الثاتى هو المسمى بالكسب . وهذا الكسب هو الأصل فى اواب والعقاب 
ومسئولية الإنسان عن أفعاله > لأن الإنسان عند قصد اكتساب الشر مخلق 
الله له قدرة فعل الشر » فيكون الانسان هو المضيع لقدرة فعل ار بعدم 
القصد إليه . 


وهكذا يتوزع الشعل بن الله وبين الانسان » إذا آضيت إل الله يسمى 
شلق » وإذا ضيف إلى العبد يسمى كسا . ويفرق الصابوتى بين الحلق 
والكسب فقول بأن الحلق ما وقم بغر آله » أو ما جوز تفرد القادر به ء 
أما الكسب فهو ما وقح ڀآله > أو هو ما لا جوز تفر د والقاحر به . أله 
سيحانه وتعالى إذ حل بغر له فأنه علق بأيسر لظ ۽ يقوله ۾ کن ۾ »› 
بكلمة من حرفن فقط » وذلاك أمعن تى الدلالة على عظمة الى . 


ط ‏ والمومن لا حرج من الإمان بكبيرة يرتكها + لأن الأعال لا 
لا تداحل ق حقيقة الإعان . وحعيقة الإعان هو التصديق بالقلب › والرقر ار 
باالسان أمارة عليه » والإقرار شرط إجراء الأحسكام »> لأن التصديق 
أمر باطن لا عكن بناء الأحكام عليه . وعلى ذللث فالإنسان الذى يقر يلسانه 
بالشبادة ويضمر الكفر قى قلبه تجرى عليه كل الأحکام الى تجرى على كل 
المومنين ف الدنيا > ولكنه كافر عند الله فى الآحرة > وقد قال عليه السلام : 
أمرت آن آقاتل اللاس حى يقولوا لا إله إلا الله ء فاذا قالوها عصمو! مى 
دماءهم وآمو ام إلا عقها و حسام على الہ تعالى 


~~ fg 


تلك هى أهم أصول اذهب عند الصابول »> وهي بسا صو ل 
الف عند الاتر يد والاتريدية کآی الجن السنى الذى تتلمذ الصابوف 
على تېصر ته ٤‏ و امام مر عر النسنی اذى جاء بعد الصابوى و صنف کتابه المشپور 
السمى بالعقائد اللسفية . قتبصرة آفى المحعن الى وبداية نور الدين الصأبوف 
وعقائد عر اللسنى تعتر من آم مصادر المدرسة الاتريدية لأهل السنة واملهاعة 
ی لاد ما ورام الهر . وبالرغم من أن الصابوقى تعلمذ على التبصر ة 5 الشسفية إلا 
آنه لم يتام صانحب التبصرة فى حصو مته ألعنيغة لأهل السنة والاعة من 
الأشاعرة . فكشرا ما تقر ق البداية عبارة « آهل احق » وعيأارة 
« أهل السنة » ويراد با الأشاعرة والاتريدية . و كاك م همل الصابو 
د کر امع الاتريدى بى البداية كا همل ذكره صاحب العقاثد أالنفسية . 


£“ مراجح احرف 


أ مراجع محطوطة : 
١‏ - التمیمی ۽ تی الدين بن عبد القادر : الطبقات السنية ف ترأجم 
اللنفية ء ححطوطة دار الكتب المصرية رقم ٠١‏ تاريخ حلم . 
۲ - الشرواتى » رفيع الدين : طبقات أصحاب الإمام الأعظم أى 
حبيفة النان » حطوطة دار الكتب الصرية رقم ۸٤۳‏ تاريخ . 
۴ - الکفوی › مود بن سلمان : طبقات کتائب أعلام الأخحيار من 
فقهاء مذهب النعان الختار » عخطوطة دار الكتب المصرية رقم ۸٤‏ 
تاریخ م . ) 
£ ~~ الماتریدی» آبو منصور عمد بن شحمد بن مود ٠‏ تاب التو حيد؛ 
عبطو طة جامعة کيمار دج رقم 3651 Ad‏ ؛ تأويلات آهل ` 
السنة » حخطو طة دار الكتب المصرية رقم ۸۷۳ تفسر . 
س التسن & بو العان ميمون بن محمد المکحول : تیصرة الأدلة > 
عخطوطة دار الكتب المصرية رقم ٤١‏ توحيد . 
به مراجع عربيسة مطيوعة : 
٦‏ الاشعری › آہو الحسن على بن اساعیل : تاب اللمع فى الرد 
على أل الريخ واليدع ع تمیق الأب مکار ¢ طبعة بەرونت 
۴۳ ۰ کتاب مقالات الإاسلامیین واختلاف المصلن › محقيق 
محمد عى ‌الدين عبد الحميد > طبعة القاهرة ٠۹٥۰‏ . 


۷ س اقلا ۽ القاضی آبو بکر عمد بن األيب » كتاب التمي يذ 
قق الأب مکار » طبع يروت 0¥§¥ . 

۸ - الياضى ء» كال الدين أحمد : إشارات المرام من عباراتالإمامء 
تحقيق بوسف عيد الرازق > طبعة القاهرة 1۹٤٩‏ . 

٩‏ س الياط » آبو الحسين عبد الرحم بن محمد : كتاب الانتصار› 
حقیق الد کتور تارج › طبعة ألقاهرة ١١۲١‏ . 


۰ الرازى » فخر الدين عمد بن مر : الأريعن فى أصول الدين › 
طيعة ۔حیدر آبأد اھ کر 


١‏ د شيخ زاده ء عبد الرحم بن على : كناب نظم الفرائد وجمع 
الفوائد ف بيان المسائل الى وقم فا الاخحتلاف بين الاتريدية 
والأشعر ية > طيعة القاهرة ۹١١۷‏ ه۸ . 


۳ على القارى : شرح الفقه الأ كبر > طبعة القاهرة ١٣۳۷٣۳‏ هد . 


۴ اللكتوى» حمد عبد الى : الفواتد المية ق ترأاجم اللنفية › 
طبعة القاهرة ۳۲٤‏ هھ . 


. الس »> تمر : اتاد الشسفية »> طبعة ألقاهرة ۳۹۷ د‎ aT 


15 - Kholelf, F. A. N., 4A Study on Fakhr al - Din al Raz ard hs Controversies 


ıR Transoxtanad, Dar al Mashiq Editeurs, Beyrouth tg66. 


16 ¬ Macdonald, S.D., Development of Mushm Theology, Furtsprudencs and 


tonshtual Theory, London, 1903. 
s7 - Schacht, J. New Sources for the Histry of Mukhammadan Thecolor 
Suda Hlamice, 1. 195. 


نص صكتاب اليداية 


اء أ 
یدانم 2ب 
المد فته ذى الال والإكرام ء والصلاة على رسوله محمد خير الأتام > 
وعلى آله وأصحابه الكرام وبعد . 

ا تیسر ی (ا) الفراع محمد الته(۲) ومنسه من كتاب الكفاية فى المداية . 
التمس می () بعض اصحاف رة أت اللحص مته ما هو العمدة قى الباب 
لیکون اوچر ى اللفظ وسل للحفظ ء فاستخسر ت الله تعال فی ذلك 
و استعنته »> و أستعصمته(ه) عن اتر للل واللل ف اقول والعمل > وهو سينا 
ونعم الو كيل > تعم الول ونعم النصير. 


القول ف مدارك العلوم 


العلم اسلعادتث توعان : ضر وری وا کسالی » فالضروری ما عله الله 
تعالٰى() ف العام من غر کسه واخحتیاره »کالعلم بوجوده وتغر آحواله(۷) من _ 

جوع والعملش والاذة والأل (۷) يث لا يتشكلك فيه ء ويشرك فى هنا النوع 

من العلم. مم الو انات والا كسا وکو ا ما اده آنه تا 


(و) کہ س 
)٣(‏ حم 2 ملد , 
(ج) م س . 


(ء) د .: الاصحاب . 
٣ (e‏ 2 وإستدسستة ية , 


زب کہ س 
(پ) ا (پ) 2 س . 


زېړ) م سه ي 


س و س 


فيه () بواسطة کسب‌العبد»/ وهو مياشرة آسبابه . وأسبابه ثلاثة : اواس / ا 
السليمة وار الصادق ونظر العقل : 


آما اواس فهی شس : السمح والبصر والشى والذوق واللمس ٤‏ ويعلم 
بکل حاسة ما تحص ہا (۲) إذا استعملت فيه 


و امار الحر الصادق فنوعانري) : ادها لخر المتوأتر ء وهو ما 
يسمع من أشخاص غنتافة فى أحوال ختلفة ء يث لا يتوم آنهم توافقوا عل 
الكذب ء وهو سيب للعلم الضرورى > كالعلم بالملوك الاضية والبادان 
القاصية . والكانى ابر الموّيد بالمعجرة من الأنبياء(ه) علهم السلام(ه) » وهو 
سيب العلم القطعي » ولكن(ت) بواسطة الاستدلال . 


وما نظر العقل فهو سبب للعلم أيضا »> والخاصل منه توعان : ضروری 
دیسمی(۷) بدہة» وهو ما حصل بول (۸) النظرمن غر تأمل (۸) و تفکر (۱۰) 
کالعلم یآن کل الشی ء آعظم من جر ته(۱۱). واستدلالی وهو ما عاج فيه إلى 


() د س 

() م : يه . 

, ~2 {e7 

(ء) د : نوعان , 
ا( e‏ (ه) م س 
() م : لكن. 

ب( ٣‏ آ افعسيی, 

(۸) د ج جرد . 

(4) د س 

. د : تقك‎ )٠( 
07ا د > م : جڑوه.‎ 


تأمل / وتفكر كالعلم بوجود السار عند روية الدخان . 


وحصول العلم ذه الأسباب مشاهد لمن أنصف ول يعاند . وأنكر ذلك 


ا 


کله طائفة يقال خم السوفسطائية . فأنكر بعضم حقائق الأشياء » وآنكر 5 


بعضبم العلم عقائق الآشياء . ولا مناظرة مع هوآلاء إلا بالضر ب الوم والإحراق 
بالتار ليضصطروا إلى الإعرار . 


وآنكرت السمنية (۲) والراهة (۳) كون الحر من أسباب العلم > 
وهو قريب من إنكار السوفسطائية > فانيم ينكرون العام الضرورى بواسطة 
اسر امتواتر . ولو لم يكن ار من أسباب (؟) العلم كيف يعرف الونسان 
والده وأحاه وعه وسار أقاربه (ه) ؛ إذ لا طريق لعرفة هولاء إلا باحر 


وأنكرت اللحدة والرافضة والمشبة كون العقل من أسياب العلم )١(‏ 


و( ف سے 

(+( یقول أبن العم القھرست : ب أالسستية بودذاسف وعل هلا 
الذهب ”كان اثر أهل با وراء الهر قبل الأسلام وق القدم ء ومح السمنية 
مقسوب إلى سى »> وهم أسخى أعل الاأرض والأديان ء وذلك أن ثبييم بوداسف 
أعلمهم أن أعظم الأور الى لا عل ولا يسع الانسان أن يعتتدها ولا يغعلها قول : 
لا € ؛ ى الأسور كلها فهم ءل ذلك قولا وفعلا ء وقول د لا » ء عندهم من فع 
الشيطان ومذهيم دم اأشيطال ؛ ص ء مء ء ظيعة القاهزة , 

(ب) البراهة قوم سن متكرى الرسالة » ينكرون الأئبياء والرسسل مطلقا 
ولگپم ينوك باه ویعترفون بوحدانیته » وهم يزعوت انیم أولاد ایرام 
عليه السلام » واک ما توجد عذه الطائفة ی بلاد المند , أنظر التہائوی : شاف 
اہطادحات لقتو = ر حن ۹إ ء 


EG 
آقرباده چ‎ ۳ {a} 
ب) المعارشه‎ 


س ا 


لأت ر قضابا العقل متناقضة قضة لاختلاف المقلاء فيا بيهم . قلا : (۲) علمع 

بآن قضايا العقل متناقضة ؟ فان (۴) قلي بالعقل فقد نافضتم » حيث قلي › 

علمتا بالعقل آت لا یعلم بالعقل ى ء . وإ قلي بالير ٠‏ قلا (4) : في 

علمع آنه | صدق آم كذب ؟ وإن قلم باحس فقد عاندتم . irv/‏ 


م نقول : لا تقناقض قضايا العقل » وإغا احتلف العقلاء(ه) فما بيهم (ه) 
إما لقصور عقلهم )١(‏ عن بلوغ درجة النظر )١(‏ أو لتقصر هم ى شراقطه(۷)» 
فیحکم بعضہم باموی والظن ویدعی آنه حکم بالعقل > ۽ كجياعة سلوا : 
کم لائة ى ثادة ؟ لا مختافون ف جوابه أنه قسعة . ولو سثلوا : كم 
تلاتة عشر ي ٹلاثة عشر ؟(۸) رعا تلف جواہم ف ذلك رې لا قلنا ء 
لا لاختلات قضة العقل ق هتا ری اعدد . واعتر هذا بتظر الحن » فان 
القمر ليلة اليدر لا حتلف فيه التظارء آما (۰) املال فی آول الشهر رعا 


(4) م : وتالولان,. 
() م : فیا 

)e(‏ م : ان 

(ع) ھ س . 

(د) م (إ) م س 
() م () م س 


(۷) م : شرائط العظر, | 

(q)} sere (۸)‏ د شون ي جوابه , 
42) د ۽ ذلك , 

0۰7 م : فاا 


یقع یه اختلاف() إما لقصور النظر أو لتقصسر الناظر » قكذا (۲) هذا . 


ثم العقول متفاوتة فى أصل (۳) الفطرة عتدنا حلاف للمعتر لة > ولا وجه 
لانکارهہ » فکم من صیی صخر يستخر ج بعقله )٤(‏ من غير تجربة ولا تعلم 
ما يعجر عنه البالغ الكير . وقد صرح صاحب الشرع بنقصان عقل القساء 
سيت قال : نهم (ه) تاقصات العقل والدين ؛ ولذا أقام الشرع شہادة ١۴۷ب‏ 
امر اٿن مقام شبادة رجل واحد ؛ لنقصان آلة الضبط وهو العقل . لكن مح 
هذا قدر ما ينطلق عليه اسم العقل يك لعرفة الصانع »> فلا يعذر ق 
اهل( غالقه. 


(۳) 


القول فی حدث ازال وو جود ()الصانع جل جلاله (۲) 


العام اس (۳) ماسوى الله تعالى لكونه علمنا(؟) على وجو د الصاتع . وهو 
قسان: أعيان وأعراض . فالاعيان ما تقوم بنشسها »> ويصح وجودها لا فى 
على . والآعراض ما تقوم بغرها ء ولا يعقل خلوها عن الحل . تم الأعيان 
قسمان : مفرد ویسمی جوهرا(ه) وهو الذی لا یتجزی (ه) »> ومر کب 
وسمی جسما > وأقله چو هر ال . وأنكر ت الفلاسفة و بعض العتر لة اسز ء 
ای لا بتجز ی ر( . وهنا قول فاسد أنه بو'دی() إلى آن یکون(۷) آجزاء 
الحردلة مساوية لأ جز اء اليل ؛ لآن(ه) كل واحد سيا لا يتلاهى > )٩(‏ وما لا 
یتناهی لا یکون اکر ما لا پتناهی(۹) ؛ ولآن الاجتاع ف أجزاء اسم لاکان 
محخلق اللہ تعالی )٠١(‏ » فنقول )١(‏ : هل/یقدر اللہ تعالی( )١۲‏ على حلق رم 


(و) د :2 جوب . 

(ب) د - جل جلاله . 

(ج) د :لام 

(ع) م :+ لانه علم . 

رجا ب.. (زه) ك سے 

[4) .... (پ) د وهذا القول يۇدى . 
ژيه) د سء 

(۸) م + اك . 

٠ )۹(‏ (و) م س 

(۰) د : ون الاجتاع لا کان بلق انت نى أجزاء الجسم . 
(؛) د : تقول . 

(ج) م :+ اله تعالی هل پقدر 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


س و س 


الافراق بدلا عن الاجماع آم لا ؟ إن قلت : لا يقدر » وصفته بالعجز ( » 
وإن قات : يقدر ُ ثيت از ء النی لا يتجریى . ر( واخس ر( من 
هذا الإلرام أن ما لا يتصور وجوده قانتقاء القدرة عنه لا يو جب ثبوت‌العجر »> 
بل لا بيوصت بالقدرة لكونه مستحلا » أو نقول : الافتراق ف اء 

الذی (۲) تنازعنا فيه جائز عند آم عال ۲ إن قلت : جاثر » فلا پد من ان 

تصف الله تعالی بقدر ته » ولت قلت » عغال ۽ ثبت ما أدعیناً (۳) . 


وآما اسي فعند (4) بعض الاساب ما له أبعاد تلاثة وهو الطول والعرض 
والعمق › وعندنا تر کب الحوھرین یکی اإطلاق اسے السے علہا ۔ آلا تری 
آنه لو زادره) الحوهر الواحد على أحد الأبعاد اللاثة من أحد اسمن صح 
ن يقال : هذا آجسے مته . فلولارا) آن صل الر کیب یکی لإطلاق اسم 
اسم علہ)ا لا صح(۷) الر يح پو له جس متسه بز يادة بعد وإحد . 
فا-حد(۸) الصحيح الجسم هو ار كبان فصاعدا أو اختمعان فصاعدا . 


وآما العرض فاسم(4) ها لا دوام له ف اللغة ۽ وحاه ما يقوم پخره ولا 


(4) د : بين سطورالنص : والعجز سن اما راث الحدث . 
(ج) .... (ج) جاءت عل الامش ف م . 
OO‏ 

(ع) د : عيكد . 

(ه) م + لانه لو زاد . 

(+) م > ولولا. 

() د : ولا لا صح . 

(ړ) م 2 والید, 

(و) د : اسم . 


س 


دوام له . وأنواعه نيف وثلاثون مثل الآلوان والأكوان والطعوم والروائح 
والأصو انت/ والقدرره) والإرادات(؟)ر٠)‏ والحر كة والسكون والاجاع ۳ب 
والاقراق والقرب واليعد (۳) . 


وأتكرت الدهرية والنوية وبعض المعترلة كون الأعراض معا وراء 
الذات » وهذا قول قاسد بدليل أن الشعر الأسو د إذا أبيض صح أن يقال : 
هذا الشعر عن ذلاك الشعر » والبياض غير السواد بالاتفاق . م قول : لو 
كان الشعر أسود لذاته ها تخر عن حاله(٤)‏ مع قيام ذات(ه) الو جب للسواد ء 
ومى صار آبيض علم أنه كان أسود لى حى تغر بقغر ذلك الى . 

وآما القدع فھو ما لا () ایتداء لوجوده »> والحادٿث مالم یکن فکان . 
وإذا (۷) عرفا هذا الى (۸) فنقول (4) : الأعيان )٠١(‏ لا يتصور 
حلوها عن الأعراض وهى(١١)‏ حادثة > فان الحواهر لايتصور وجودها 


زم) م : والقدو 

(ج) د : واألروائح والقدروالارادات والأصوات . 

(۳) ..۔. (س) اعت بين سطور لاس ق د ولیست موجودة م 
() م س عي حال ٤ ٠‏ 

, م ۽ ألذأت‎ e 


(+) د : نا لا . 
(۷) م : إذا. 
(۸) م س 
)٩(‏ د : تقول . 


(.) م ١‏ إت الاعيان 
(إ) م : لها . 


سس پا س 


إلا جتمعة أو متفرقة » و كذا المتمکن ف زمان البقاء لا يتصور إلا ساكتا أو 
متحر کا > فإن السکون کونان فی مکان واحد ؛ وار کة کونان ی مکاتن› 
وسحدوث الحر كة ثابت باحس والمشاهدة »> وحدوث السكون ثابت بدلالة 

اتحدامه/ پو جو د اسر كة » إذ ألقدم لا ينعدم . وإذا لم يتصور لو الأعيان عن 
الأعراض ء وأنها حادثة > لا يتصور سبقها على الوادث لأن ف السبق اللو 
لا عالة »> ودلالة استحالة بقاء الأأعراض يأنى فى مسألة الاستطاعة ى هذا 
الكتاب ر( إن شاء الله تعال » و كل ما لايسبق الحأدث فهو حادث ضرورةء 
وإذا كان حادثا كان مسبوق العدم › وما سيقه العدم لم يكن وجوده لذاته › 
ویستوی ف العقل إمکان وجو ده وعدمه »> فلابد من عخصص عنصص () آحد 
الخاثرين على الاخر » ومجحب(۳) أن يكون الخصص (؛) واجب الوجود 
لا جاثز الونجود ؛ لأنه لو كان جاتر الوجود لاحتاج إلى عنصص آنحر > 
وذاك لآلحرره) إل آن يتسلسل أو يتتہى(ا) إلى من هو واجب الوجود وهو 
الصانع جل جلاله . وإذا ثبت آنه و اجب الو جود لذاته ثبت آنه قدم ؛ لأنه 
يتعلق وجو ده بغر ه > فکان وجو ده لذاته » فیستحیل عدمه لوچو د ذاتەر۷) 
امو چب لوچو ده أزلا وأيدا . 


ڑو) م س ی هذا الکتاب , 
(ج) 2 : يرجح . 

(+) : فیجيب 

(ع) م ~~ 

(ه) م : ودنك لا آشر. 
(ه) د : پتتاعیۍ . 

ژپ) د ء ألدات , 


` rq 


وقد عر مجمیع( ما ذ کرنا/آنه لا جوز آن یسمی ال تعالی (۲) / ۹ 
جوهرا ولا جسا ولا عر ضا لاستحالة ثیرت معا هذه الأساء حى ألذر) 
تعالى )٤(‏ . ومن زعم أن إطلاق ره) هله الأسامى لا ذه الحا فهو 
باطل ؛ لن إطلاق الاسم على() غر ما وضح له اللفظ لا جوز إلا بطريق 
امحاز ء وشرطه أن يكون بين عل القيقة والحاز نوع مشامة »> ولا مشاة 
بن الله و پين حلقه بو جه من الوجوه » فلا جوز إطلاق هذه الأسای على ال 
له حقيقة ولا جازا . 


(4) م : جوع . 


(+) د . 
() د : على انه , 
(ع) كد س . 


(ه) 3 : انی الى , 


(پ) د ۽ که 


القول فى تود الصانع 


قال آمل الق : إن اله تعای واحد لا شریلث له . وخحاهم ف ذلك 
الثنوية وا حوس والنصارى والطبائعية والأفلاكية . فزعت النوية والحوس 
أن الصانع اثنان : أحدها حالق الصر والآحر حالق الشر . وع بعضيم علها 
بیز دان وأهرمن »> وبعضصېم بالنور والظلة . وزعت النصاری آنه ثالث 
ثلاثة » وعبروا عنه بالأقاني الثلاثة ء وهن )١(‏ ذات وعلم وحياة . وزعم 
بعضېم آنه آب / وهو الله تعال(۲) » واین وهو عیسسی ۽ وزوجة وهی مرم 4f‏ 
(۳) تعالی الله عسن ذلك عسلوا كيرا (۳). 


وزعت الطبائعية(٠)‏ آنره) الصانع () أربعة : ا-عرارة والرودةوالرطوية 
والبوسة ٍ 


وزعمت الأفلاكية(۷) آنه سبعة : زحل والمشترى والمريخ والشمس 
والزهرة وعطارد والقمر " 
وهذه الفرق كلهار۸) هم المنكرون لاصانعم على الحقيقة(4) » فان الصانم 


(:) د : وهو 

زم) کد س 

(س) م (س) 3 سے 
(ع) م : الطيائعيوك . 
(ه) م :+ آنه 

(+) م س . 

(ہ) م : لافلا کون . 
(ے) د ٭ وغولاے کلھم , 
(و) د جل جااله . 


ا 0 ید 


لايد وآن يکون واجب الوجود أذاته » ولا تصور ذللك ر١)‏ إلا لوأحد ۽ 

ودلالة ذلك أن الصائع لو كان اثئين فاذا أراد أحدها تعلق الحياة فى جسم 

وآراد ر۲) الالحر خلق الوت فى ذلك اسم » فاما ن تنفد إرادتيا (۳) أو 

تنفذ )٤(‏ إرادة أحدها حون الأخر . (ه) ونفاذ إرادت) عال(ه) » ولو (ا) 

نفدت زرادة أحدها دون الآنحر صار الى تعطلت إرادته (۷) مقهورا! > 
والقيور لا يكون إلما . فان قيل : إذاره) علي أحدها أن الاحر يريد 
اخیاة(٩)‏ من صاحیه فی جسم(۹)(ء۰ )١‏ يوافقه الآحرراا) فى ذلك ولا غالفه 

بارادة الموت(۲) فى ذلاث السم ر۷ )۱١()‏ حصو صا على أصلكم أن الإرادة 

تلازم العلم . قلنا : الوافقة/بينيا إما أن تقح ضرورة أو اختيارا › قان(؛ا) ٠|‏ وب 


زو) م ١ء‏ فذقت لايتصور., 
(ج) 2 ~~ , 

زې ) د + وانه عال 
(ع) م سء 

(ە) ‏ لإه) دس . 
(ه) د : اذا 

(ی) د : فالدی تعطلت إرادته صار. 
ژږړ) د : لوي 

(و) .ہے 4( م 
(,) م + فيه . 

زو( ع س ي 

() م (ey‏ م سے 
زس ) م + فيه , 

(ع) م : أك 


وقعت(١)‏ ضرورة يكوت (؟) كل واحد مها مصطراً إل (۳) موافقة 
صاحبه > فیکونا )٤(‏ عاجزين » وإن وقعت (ه) اختیارا عکن تقدیر 
الحالفة (ا) بيا > فيتو جه التقسے 


وقوله : زنر۷) الإرادة تلازم العم ء قلا : الإرادة تلازم الفعل دون 
العلم ؛ بدلیل آن ذات الله و صفاته معلومة له ولیست مرادة له (۸) » و کذا 
الحدوم اذى (4) نم يوجد )٩(‏ یعلم آنه لو وجد کیف يو جد معلوم له ولیس 
مراد له )۱١(‏ . 

وآما الرد على من بقول(١١)‏ بالنور والظلمة فنقول : وافقعمونا على أن 
الظلمة حادثة » فتقول : حدثت الظلمة بذاما آم بإحداث الثور إياها إن قلم 
ذاتہا » فقد صرحتم حدوث شىء بدون الصنانع » ويه تعطيل الصاتع لا 


(+) م : قلت 

(ج) م : كان . 

. م : !لآ‎ )e( 

, م : فیکوتان‎ )٤( 
. (ه) م :> قلت‎ 

(ب) م ; السارا لاف , 
(ب) م ~= . 

(ړ) د س . 

(0 ۔۔ (و) م س 
() دس 

(41) م : قل . 


زات صاتعين . ون )١(‏ قلم بإحداث النور زياها فهو الذى أحدث صل 
الشرور والقبائح (۲) وهو خلاف آصلکم (( . 


وما قول الئلثة فباطل )٣(‏ آيضا ؛ لأنه لا دليل مم على تقسيمهم بثلاثة 
اقام () لا من جهة العقل ولا من جهسة النقل »/أولآلبم جعلوا الذات مع /إء| 
العلم واللياة ثلاثة(ه) » فهلا جعلوا مع القدرة والإرادة حمسة » ومع السمع 
والبصر سبعة ء إلى غر ذلك من صفات الكمال . وقول من جعل مرم 
صاحية(٠)‏ وعيسى ولدا آشنع ؛ لأن (۷) فيه إثبات الماجة والتجز تة لله 
تعأل(۸) » و ذلك کلەر) من آمارات ادت . 


واا الرد على الطبائعية فنقول بأن )٠١(‏ الرارة والرودة والرطوبة 
واليبوسة كلها أعراض لا قیام ھا بذاہا ولا بقاء ھا فی نشسہا »)۱١(‏ وهی 


)م 2 اكك . 
(ج) ١ء‏ () م س +وجاعت على هامش اأص فی د ۔ 
(+) مد : ياطل . 

(ع) د : بالاقالي الثلاثة . 

زه) کس 

() د :ن زعم بان مرج زوجة . 

زہ) م :فان . 

(ے) د تہ تعال , 

(۹) م س 

(ء١)‏ م :2 هلبه , 

((+) م : اتفسا. 


تحدث ساعة قساعة » و غاا يضار عال" الحوادث ٠‏ فتكون أيضا حادثة» 
فااید ها مر عدت , 


وآما الر د على المنيجمة فنقول : كل هذه الكو اكب داثرة ساثرة مثنقلة 
وخسوف واحتراق وأوج وهيوط »> و كل ذلاف أمأرة كو أ(۷) مسخرة 
مقهورة » والصاتع هو التهتعالى الواحد القهار . 


() د سء 
(+) م : لکونبا , 


~~ gg m~ 
القول ف تنزيه الصانحع عن سات الحدث‎ 


م إن صافع العام / يستحيل أن يكون جسا أو ذا صورة أو ق جهة أو ١٤ب‏ 

مكاذ(ا) . وز صمت الود وغلاة الروافض والمشية والكرامية(۲) آنه جسم . 
وهشام بن ا حكم (۴) يصفه بالصورة . وقالت المشمة والكرامية إنه متمكن 
على العرش » وقال بعضمم(ة) : إنه على العرش لا عع التمكن »> ولكن 
يبتون جهة فوق(ه) . وقالت النجارية(ا) : انه بل مکان بالذاترب) . 
وعالت المعترلة : إنه بكل مکان بالعلم لا بذاته . و كل ذلك فاسد ره) لن فر 
آمارات )٩(‏ ا مدٿ ؛ فان اسم مجتمع » و کل تمع جوز افراقه » و کا 
یکون مقدرا عقدار پتصور أن یکون کر منه أو أصغر » فاختصاصه ہا 
القدر لا يتصور(١٠)‏ إلا بتخصيص عخصص . وكذا الصور عختلفة » 


(+) اصحاب عمد بن کرام الوق عام ٥ہ‏ ٭ س وروے م + آنظر سالا 
« فخر االدين الرأزى وموتفه من الكراءية » كلية الآداي ‏ جامعة الاسكندرية . 

۳(7( هو اہو عمد هشام بن الحنکم موی بى يبان من ستكلمى الشيعة » توف 
يعد اک عة الرامكة دة , 

(ع) د : ویعضپم قال . 

. أنقرق‎ 1 {e} 

+ حاب اعاس ا يمف التجار ء ا پا حي مقا امن !لاسا ن ر 
الرجئة ألظرج, ص وو ؛ + تقيق عيى الديى عبد اميد , 

(ب) د — . 

(ے) م : پاطل . 

, م سن مارات‎ )٩( 


(.؛) د : يكون . 


واجياعه على الكل غال » و#خصيص البعض لا يكون إلا عخصص . وكذا 
لو کان متمکنا على العرش لا يتصسور إلا آن یون (۷ا) مقدرا (۲) عقداره 
أو آصغر منه أو أ كر ٤ )٣(‏ فان کان مقدر! )٤(‏ عقداره آو آصغر مته فلابد 
آن یکون عدو دا متناهیا » والتناهی من أمارات اخدٿ » وزن(م کان آ کر fer!‏ 
منه فالقدر الذى يوازى العرش يكوت مقدرا عقداره » فلرمرا) أن یکون 
متبعضا متجرتا » تم لابد وأن يكون متناهيا سن جهة السغل حى يكون متمكنا 
علیە(۷) » وما جاز عليه التناهى من جهة جاز من سائر الحهات » ولأن 
التعرى عن اكان والهة كان ثابتا تى الأزل لإجاع بيننا وبعن اللحصوم على 
آن ما سوی الله تعالی عدث > فلو ثبت التمكن والحهة بعد أن م یکن ثابعا ف 
الآزل لحدث ف ذاته معی م یکن لە(۸) نی الأزل » صر ذاتە() علا 
الحوادث » و أنه عمال . 


وقوله تعالى : « الرحمن على العرش استوى » متمل ؛ فان 
الاستواء یذ کر ویراد و4 الا سلس لاء ء ویراد به الام » وراد به 


() م : لته إا أن کون . 


(پ) داس 

(چ) د : آکی مله . 
(ع) د س 

(ه) د : فان 

() م : قلزمه 
زپ م ~ 

(۸) م ¬ .ء 


الاستقرار() ویر آد به التشدير وراد به القصد (۲) ¢ ویراد بت لمكن 
والاستقرار (۳)فلا يكون للخم فيه(٤)-حجة‏ مع الاحيال(ه) مع أن ار جيح 
لما قلنسا إنه تعالى را) تمدح به ء ولو ذكر الاستواء للمدح قى حق الللق 
لا يقهم مته التمكن والاستقرار ء و 5ا قال(۷) الشاعر : 

قد اسٹو ی بشر على العحسسر أق ٠‏ من غر سی ودم مهراق 

او تحقيق ذللث أن التمدح عا عتاز به تمن لا يلانية ولا يساو يه 3 والاستراء / چب 
ععی التمکن یساویه فيه کل دیء و حشر > فلا پکون فيه کشر مذاح . 

وقول من قال : إنه بکل مکان بالذات ری آفسد ؛ لأن الکن زى ف 
مکان واحدر۹) ستحیل آن پکون ق مکانین ف حالة واحدة » قن‌استحال 
عليه الکن کہف پتصور آن یکون فی الما کن كلها . 

و کذا قول من قال : إنه يكل (۲۰) مکان بالعلم لا بذاته )۱١(‏ باطل 


(ب) دس . 


(ج) م س ., 
(۴) م ~~ . 
(ع) م س الخصم قيه , 


(ہ) د س بے الاحال 
(ب) م : فان اق جعالی . 
(ب) م : فقول . 

(۸) دس , 

e ۹‏ ا4) کد س ے 
)م :ف كل. 
و ه) د س لا بذاته . 


یضار لان من يعلم مکانا لا يصح آن يقال هو فى ذللف المكان بالعلم . 


وكذا القول بالهة باطل أیضا() ۳(۰) لن وجوده فى سائر الحهات 
عالر » وتخصیص بعض الهات(٤)‏ لا یکون إلا عخصص(:٤)‏ > ولان 
من کان مجهة من الشى ء لابد وآن يكون بيني مسافة مقدرة» يتصور(ه) أن 
تكون آزيد من ذلك أو أنقص » فلابد من عخصص لذلك )١(‏ القسدر مع 
مساواة غبره یاه فى اواز . ثم نقول ر( : لا تمدح ف الفوقية من حيث 
اة ؛ (ه) إذ الحارس فوق السلطان من حيث الصورة > والسلطان فوقه 
من حيث الرتبة والمنزلة () . و كذا اللواب عن قوله  :‏ وهو القأهر فوف 
عباده 6( » فاته )٠۰(‏ لا یکون تمدحا بالف و قية(۰٠)‏ من/حيث الحهة(ا ۵ . /۴٤آ‏ 


(؛) م س بياطل أيضاً. 


(ج) هھ س 
(م) ... (ب) د : لأآن من كان هة من الشىء ينقطع وجوده عن 
سائر الجهات . 


(8) ... (ع) م ١‏ لايد من صصص . 

([ه) م : ويتصور . 

(د) د : ذلك . 

زپ) د س 

(۸) .ہہ (۸) م“ . 

(ه) سورة الاتعام ب أيه ۸إ 

(.) .ل( و) م : أنه لا تمد ق الفوقية . 

(,) م + إذ امار غوق السلطان من حيث الصورة » والسلطان فوقه 
سن حيث القهر وإالولاية » وهو المراد بقوله تسعالى :+ وهو القاهر قوق عباده . 


ورفع الأیدی إل المماء قى وقت )١(‏ الدعاء تعبد كوضع الحهة على الأرض 
ف السجود » والاستقبال إلى الكعبة ف الصلاة . وللمجمة والمشة آيات 
وأحبار يتمسكون بظاهرها . ولأهل السنة فا طريقان : أحدها قبو ها 
وتصديقها وتفويض تأويلها إلى اله تعالى (۲) مع تنرمهه عا بوجب القشببيه > 
وهو طريق سافنا الصالح . والتانى قبوطا والبدث عن تأويلها على وجه يليق 
بذات الله تعالى (۴) »> موافقاً لاستعال أهل اللسان » من غر القطع بكو نه 
مر آد آله تسای )٤((‏ > وهو طريق الف (ه) . وطريقة السلف أسلم > و طر دة 


اللحلف آحكم . 


(؟) 3 س 
(ج) 3 , 
(ج) د س , 
(ع) دس , 


(a)‏ م ~~ وهو طریق الف 


£4 س 


القول ف صفات الله تعالی 


قال آهل السنة : إن الله تحال موصو بصفات الجال » مره عن 
التقيصة والزوال ء ليست بأعراض تحدث وتنعدم » بل هى أزلية أيادية 
قد مة(ا) قانمة بذاتە() › لا ڈث تشه صقات/ لی بو جه من ال وجوه ۔ فهو ی 
عالم قادر یع بصیر مرید متكلم إل ما لا يتناهى من صفات الكال » ول 
حياة وعلم ودره وشهع وبصر وإرادة وكلام . 


وأنكرت الباطنية والفلاسفة كون الله تعالى(۳) حا عالما قادرا على 
التحقيق › وز عست (ة) أن ما يوصف به الحلق لا يوصف به الله تا , 
واعترفت المعتزلة باتصاف اله تعالی بآنه حى عام قار “ميم بصس مرد 
متکلم »> ولكن أنكرت وجود هذه الصفات وقيامها بذات الله ثعالل(ه) 
زلا ی الكلام والإرادة والفعل › فزعمت آنا محادثة غر قاعة بذات اله 
تا . وقسمت الأشعرية الصقات على قسمين : صقات ذات » وصفات 
فعل » فرعت أن صفات الذات قد عة قانمة بذات الله تعالى (۷) » وصفات 
الفعلحادثة غر قائحة بذات الله . وبيان ذلك بأئى فى مسألة اللكوين والمكون 


ان شاء الله تعان . 
(+) م س . 
(ج) د ٠‏ قامة بذإت إت تعا . 
)د سے 
(ع) د :¿ قزمت ., 
(ه) د سم 
زپه) کد س . 
() د . 


(£) 


۴ 


ووجە() دلالة صحة ما قلا ما مدح أله تعالی(؟) ق کتابه وتعرف بە() 
إلى عبادة بأماته الحسى فقال :دو الى لا إله إلا هى»ء وقال:(4) «وهو /4٤أً‏ 
العلي اکم )٤(‏ :وهو عل کل شی ء قدیروء وقال : ووھو اأسميعح البصبر: ء 
وقال : وهو الله الحالق البارىء المصورء إلى غر ذاك من الابات . 

فقول : لا اتصض اله تعال(ه) بکونه حیا سمیعاً بصراً قدیرآ مریداً 

متکلمآرا) عل التحقيق (۷) ء و هذه اء مشتقة من معاى خصو صة عند آرياب ٠‏ 
السات > فاذا آطلقت هذه السا على ذات يراد إثيات أذ الاشتقاق > 
لا جرد تعريف الذات › فلو م تكن وا-فياة والعلم والقدرة قانمة بذات أله 
تعال » لكان إطلاق هذه الاساءرى على اللم(۹) بطريق اللقب > والعلم 
مها بطريق القيقة » وهذا لا جوز . 


فزن قيل : لو ايتا هذه العاف وراء الذات رمتا القول بالقدماء › 
ونه مناف ر( )١‏ للتوحيد . 


زي) د س. 


(ج) د س 

(ج) = س , 

(£) .س (ع) د ~. 
(ه) د ~~ 


) م : انا قادرا . 
(ب) م س على التحقيق . 
(۸) م + الاسای . 
زو) م : عليه . 

(.) د : ماق . 


قلا : مهما دللا على أن اطلاق هذه( الأساى الشتقة على الذات 
بطريق اللقيقة يقتضی تيامح هذه العا (۲) بذات الله تعالى (۳) وجب القول 
بقيامها بذات الله تمالى (4) نظرا إلى هذه الأساى . والقول بالقدماء إغعا 
یلز م(ه) لو کانت هذه العاف أغيارا للذات » ون ننكر ذلك > شن ادعاه ‏ 
فعليه البيان . م نتر ع ببيان / ذلك فنقول : صفات الله )١(‏ ليست عن الذات ٤/‏ ٤ب‏ 
ها زعمت العترلة ء وليست رب غر الذات كا ذهيت إليه الكرامية > 
بل تقول : کل صفة من صفات الت تعال (۸) لا هى عبن الذات ولا غر 
الذات > وكذا (4) ق كل صفة مع صفة آلحری ر لا ھی عا ولا 
رها »)1١(‏ لأن حد الغرين موجودان تصور )١١(‏ وجود أحدها مع 
عدم الآحر > وذا لا یتصور نی صفات الله تعالی مع ذاته › ولا(۱۲) ف کل 
فة هح صفة آحرى » فلا يكونان غبرين(۳) كالواحد من العشرة »> 


(و) م = . 

(+) م : يعقتضی قیامها . 
(ج) 2 ~~ . 

(ی) د س. 

(») مء د ي أن 
زه) م :+ صفاتد ., 
ژ) د : ولا 

(ہ) م ¬ . 

(و) د س 


(ء e t1‏ )د س 
(1) م : يقدر. 
(ج؛) د ۽ وکا 


(جب) م ٠‏ متغايرين . 


س اق بس 


مخلاف الصفات الحدئة ؛ لآن ر١)‏ قيام الذات بدون تلك الصفة المعينة متصور 
فیکونان غمرین (۲) . ووز آن یکون لہ تعال() صفات لا نعرفھا عل 
التفصيل عندنا لدلافا للمعتزلة > وكذا فى الأسماء لقول النى )٠(‏ عليه السلام : 
آنا آعامک بالل و اشا کے لله »> وکنا قوله(ه) عليه (السلاې) (ه) ی دعائه 
المحروف را : آساللث بکل امم هو لك میت به نفسكث أو آنر لته ف كابلك 
أو علمته آحدا من لمات أو اسا ت به ف على اليب عند . 


ولکن مم هذا لا عرفتاه بالاحمال آنه موصوف بصفات الال فقد 
عرفتاه حق معرفته ۔ ولا بصح أن يقال :/صفاته حلت ر ی ) ذاته » ولاآن ٤٥/‏ 
ذاته حل لصفاته ؛ لآن الول انتقال ٠‏ والانتقال ف الصفات مال . ولكن 
يستعمل ذلك (۷) فق صفات الق على سبيل التوسع واخحاز > ولا (۸) جوز 
استعاله ق حى الله تعسال ر ء ولکن يقال : صفاته قاعة بذاټه وقال 
الأشعرى : فاته مو جو دة بذاته . ولا يقال ر (٠‏ : فاته معه آو (+) 


() م : فاته , 

(+) م : قكون غير الذات , 
() د س 

(ء) د : لقوله. 

)٥(‏ م :قال 

م 4( سم سے 
(ب) د : ولكن يجوز استعاله . 


(ہ) م : قلا 
ژو) د سم 
(ء؛) م إإنك. 


JS: (rt) 


تجاورة له أو(ا) قيه . وارز بعض أعفاينا عن قسوله (۴) : عام بالعلم 
کی لا يتسوهي أن العسام له آل ۽ ولکن قالوا : نه عام وله علم (۳) )٤(‏ 


وهو موصوف به ف الأزل(؛) . 


)۱( م :لا 

(+) د بي إنه . 

(ج) وهو قول الامام أبو مسنصور الماتريدى . أنظر تبصرة الأدلة لاتسقى 
خطوطة القاهرة ۽ توحيد قصل بعنوان د« الكلام ف إثيات صغات أل تعالى » , 

(£) .. (ع) دس . 


اقول فى الاس والمسی 


قال آهل السنة )١(‏ والحماعة من الماتريدية() : الاسم والمسمى واحد . 
وقالت الهمية(۲) والكرامية والعترلة : الاسم (۳) ضر المسمى . وقال 
بعض الأ شعر رة : الاسم غير القسمية وغر المسمى . وقال بعضيم : الام 
ينقسم إل (ي) ثلاثة أقسام الها غر المسى »> واكاتى عن المسى › 
والثالث لا هو ولا غبره »> واتفقوا على(ه) أن التسمية غير المسمى »> وهى 
ماقامت پالسى . ` ٠‏ 


واأصحيح ما قلنا > فإن من قال : الله »> صح آن يقال : ذ كر انل () >¿ 
وصح أن یقال آیضا (۷) : ذکر اسم الله () » ولولا ر آن الاسم 


(ه) س (م) دس . وعارة « من الاتريدية » تأ ن م بين 
سطور الئص . 

(۽) اآصحاب جهم بن صغوات القائل بابر » قل فى آخر ملك بى أمية . 

(ج) م :ان الاسم . 

(ع) د :عل . 

() م—. 

[ه) م + تعالى » وفضتا هنا أن نذكر لفظ البلالة يدوا لان المبحت هنا 
لوی . 

(ہ) د + وصح آیضاً آن يقال .' 

(ے) م ب تعا . 

ژډ) د :فلولا . 


والسمى واحد لا صح ر هذا/ الاطلاق )١(‏ ؛ دل عليه قوله تعالل : /٥٤ب‏ 
۵ خسہح باسے ربلث العظے ٠‏ (۲) > وکنا )٣۴(‏ نقول ف الرکوع : سبحان 

رف العظى + وكذا تعارف آهل )٤(‏ اللسان حى قال شاعرھے(ه) . 

لی ال حول تم امم السلام علي كا ومن ییات حو لا كاملا فقد اعتذر 

والمراد منه تم السلام عليكا . وكذا إذا قال الرجل : زينب طالق » وأميم 

مر اثه زينب ٠»‏ يقع الطلاق على ذات المرآة لا على اسما . إلا أن الاسم 

يذ كر ويراد به التسمية ء فاذا استعمل الاسم عع الت مية کون غر می 

لا حال > کا پال : ما امل ؟ فقول الرجل (ه) : عمد » رید به )٩(‏ 

السوال عن التسمية » بدلیل آنه ذ کره(۷) بکلمة ه ما ۽ › وآہا (۸) لغر 


() .... () م :إطااق ذلك . 
(م) سورة الواقعة > آية عب . 
(ج) د. 
(ء) ءآریاپ . 
{e}‏ م قد علمتما ولا تحبشا وجها ولا تعلقا الشعسر . وييدو أنه ن طلم 
القصيدة فقد جاء ى هاش م » د أوله . 
تعئی اپنتای آنث پسش آپوھما وبا آنا إلا من ربيمة أو مشر 
وف هامش د ; 
فقوا وقولا ما الذى قد عمتا ولا تسبشا وججها ولا اتحلقا الشعر 
ر( م“ 
(پ) مس .ام 
(ړ) د :د کر. 
(4) م :هاه . 


سس “کب س 


العقلاء » ولو ذكره بكلمة ٭ من » )١(‏ قيقال من محمد ؟ يقول : آنا > 
يضيفه (۲) إل الذات » ولا يقول : إن عدا اى »> فدلر") ذلك عل حعة 
مأ قلا ء وأله الوغى إإئ) . 


7( د : وإذا استعمل الاسم بكلمة من . 
(+) م يضيف. 

(ج) د: دل 

(ء) د واه الوفق . 


سبد پا م سس 


الول فن شه وال اة ) 


قد( آئيسا صفات الكال له تعال ردا عل الحططلة » فلابد من تقى 
التشبيه والماثلة )٠(‏ ردا على المشمة ليتضح المهج | القوم › فكلا طرق /٦٤أ‏ 
لامر )٤(‏ ذمم ۽ ور الأمور أوساطها . ودلالة ذلك (ه) قوله تعالى : 
وليس كله شىء وهو السميع البصر ء فى الماثلة بقوله: ٠‏ ولیس 
کله شىء ۽ » ودل عل بوت الصفات بقوله : ٠‏ وهو السميع البصر» . 


واحتلف القائلون فما تثبت به المماثلة . قالت الفلاسفة والباطنية وجهم 
بن صفوان : الماثلة تثبت بالاشترالك تى جرد الوصف والتسمية »> حى 
امتلعوا عن تسمية الله موجوداً وشيئاً وجا وعالا وقادراً نفياً المماثلة بين 
اللہ تعای (۷) وين خلقه »> وهذا باطل رى ؛ فزن الماثلة لو بت بالوصف 
العام (۹) لبطل تقسم آر باب اللسان بن الأشياء من تسميتہم لبعض الأشياء 


(۽) د٠‏ التول فى قى الماثلة والتشبيد . 

[ج) د :ققد ء 

إم) م ٠‏ ألمائلة والدشييد . 

(ء) م الامور 

(ه) د : دل على ذلك . 

1( سورة الشورى +> آية ۽ , » د - وهو السميع اليصسير . 
(پ) دس 

(ړ) د قاسد. 

(و) د : فأنه لو تبت الماثلة بومف العام . 


سب رچ م 


جسا وليعضا ضصدا ولبعضہا حلافا ولیعضہا مثلا » بل كانت الأشياء كلها 
ممائلة > حي کان اسز مثا" ادر ة زا) > والسكون متا لحر که ج 
والشبد مثلا للسم ¢ وهذار) مما عيله العقلاء . 


وقالت العترلة : الماثلة رى تثيت بالاشتراك ف احص الأوصاف 
فزت العلم مثلا ثلاثة أو صاف (ه) : الوجود والعرض والعام () ء/فالوجود ۹٤ب‏ 
أ الأو صاف(ب) والعرض(ى أو سطها والعلم اما فالعلي مماثل العلم 
من حیٹ(4) کونە(۱۰)علما لا من حیتث(١۱)‏ کوته(١۱)‏ موجودا وعر اء 
وما امتنعوا عن وصف ر۲ الله تعالى )١٤(‏ بالعلم تضياً للماثلة )٠٥(‏ ٻن 


(و) د : حى صارت القدرة ملآ للعجز . 
(ج) د والعجز . 

(ج) دج كله 

(ع) د إا 

(ه) م أوصاف ثااثة . 

إه) م ٠‏ وجود وعرصس وعلم , 
(ي) م : أوصاقة 

(ہ) م :و ااعرضية ‏ 

(و) م من حيث . 

(ء؛) مب لكوند., 

(و+) مس حيث 

(++) مح + أکوته. 

(ج ؟ ) م : اتصاف. 


رع و) اس 


الله وبين خلقه (ه ) »وهذا أيضا فاسد؛ فان القدر ة الى حمل الانسان ہا )١(‏ 
عشرة آمناء 7( شار لے اإقذرة الى حمل ہا غيره مائة من ی احص 
أو صاغها(۳) ومع ذللث لا عماثلها . 


وعندتا الممائلة إا تثبت بالاشاراك ف جميع الأوصات › حي لو 
الف ف وصف واحد لا تثبت الممائلة ء» مثال ذلك أن العلم منا مو جود 
و عر ضس وعام وحدث وجار الو جود ویتجدد ف کل زمان › ولو آئیتنا العام 
صفة لله تعالى لكان مو جو دا وصفة وقدعا وواجب الوجود )٤(‏ وداشاً ره) 
من الأزل إلى الأبد > فلا عاثل على الحلسق )١(‏ . وحد المثلين عندنا أن 
جوز على آحدعا من الأوصاف ما جوز على الاحر » وقيل : حد الثلن 
ما سد آحدها مسد الآلحر ء وذلك (۷) متفی بین صفات ال 
تعالی ره وصفات انحل » فلا یکونان ملین ٠۰.‏ 


(te) -‏ ج چ + + ا«( مم س ,ب 

(و) د :عمل ہا الالسان . 

(+) جاء ى لساك المرب ق مادة لن :¿ «والن لغة ى الا الدى 
آمتاء » ابن سیله : ان كيل أو ميزان » اليم متاك » 

(ب) د - الأوساف . 

ع( د بإ لذاتة , 

<( د ل أيضا , 

زب( د ٠‏ فار پکونان مشلین . 

(۸) م :هدا 


القول فى أزلية كلام انه تعالى 


8 ذا ¥7 

قال أهلى الق ر : إن أله تعالی/ متکلم یکلام واحد آز ل فام بذاته › ) 
لایفارق ذاته ولا یزایله »> لیس من جفس العروف والاصوات غر متجزیء 
ولا متبعض . 

وزع جمهور العتزلة أن الله تعالى یکن متکلما فی الأزل سی حلق 
لنفسه کلاما م تکل به (۲) » وآن کلامه حادث غر قات پذاته . م الغو 
فھا بیج 2 

قال بعضہم . آته من جسن اروف والأصوات حى بار م كلها 
علق اللحر وف والأصوات ف عل القراءة . 

وقال بعحضہم : إثه من جنس الحروف والأشکال » حى صار مكلا 
بزحدات اروف ى اللوح الحفوظ . 

وقال بعض الاس : نقر بکلام الله تعال > ولکن (۳) نتوقض ف آنه 
حادث آم قدم ء لوق أم غر لوق . 
يضد من أضداده تجو السكوت واللر س والطلغولية » وكل ذلك من النقائص > 
تعاٰی اللہ عن ذلك علوا کہیر ا ؛ ولان التعری عن الکلام لو کان اتا ف الأز ل 


(ب) د الستةء 
(ج) مس م کلم به . 
(ج) < س 


س ل س 


م اتصف بالكلام لتغر ما کان عليه > والتغر من أمارات الدث > 

ولان الکلام لو کان/حادا لا عاو إما آن حدث ئی ذاته كا زعت الكرامية ۷٤ب‏ 
فيصر غلا للحوادث › وما آن حدٹ لا نی عل » وآنه عال ء ولا قائل 

به ؛ ولان [ذا لم یکن تاعا بالحل لا یکونرا) اقصاف ذاته(۲) به آولی من 

من اتصاف ذات آحر ء وإما آن حدث تی حل آلحر فیکون المتکل به ذلك امحل 

لا من أحدثه ۽ كالسواد والبياض () واحركة وسائر الصغات )٤(‏ . 


تم إن (ه) حقيقة الكلام هو الع القام بالذات الذى تدل (») عليه 
الحر وف والاصوات كا قال الشاعر : 


إن الكلام فى الفوؤاد وزنعا جعل السات على الفواد دليلا 
ولمذا مى أهل اللغة كل عبار ة تدل على معنى كلاما لا غر . وقد صرح 
الکتاب(۷) یکلام الغس حیث قال تعای (۸) « فون ق انقسہم ما لا 
يبدون لك » ( . والر جل يقول لخره : لى معك کلام آرید آن خر به . 
زلا أن هذه الآلفاظ سيت كلما لدلالبا على الكلام . وكذا الآمة أجمعت 


(؛) م :يکن . 
(+) مء هذا الداته, 
زس) د سم 

(ع) د : اوها . 
(م) م ¬ 

(د) م : دل. 
)v(‏ م س 

(ړ) ك س . 


(و) سورة آل 7ران س آية عه؛ . 


e KY 


على تسمية ما فى المصحف كلام الله تعالى () . واتفقنا مع الحصوم على أن 
کلام الله تعالى معنى واحد وله حقيقة/واحدة »> والأشكال النقوشة على /4۸ 
افر طاس غالف عقيما الأصرات القطعة فى الاهوات . فلو كانت(") 
الحروف المكوبة كلاما سقيقة ل تكن الأصوات الط ة كلاما حقيقة > وكذا 
على القلب » ومع ذال سمی کل واحد مہما کلاما() > ولا مناسبة بیہما 
إلا من حيت الدلالة » فان الحروف (ي) المكتربة(م تدلرا) على عبن 
ما يدل عليه اللفوظ ء فعلم (۷) آن کل واحد مما پسمی کلاما لدلالتهری) 
على الكلام » وهو معنى قول سافنا الصالح : إن كلام اللہ تعای(۹) مكتوب 
یی مصاحفنا > مقروء بالسنتتا » حفوظ بی قاوہتا »> ضر حال فہا > کا ان 
التار مل كورة على اللسان »> مكتوبة على القرطاأس › غر حالة فما . أا 
الق رآت تارة يطلق على المقروء » وتارة بطلق على القراءة » وتارة يطلق على 
المكتوب > فاذا ذكر اسم القرآن مع قرينة(٠١)‏ تدل على المقروء كان قدعاً 


زو) ك س. 

(+) م : کان. 

(+) م :ويم ذلك کل واحد منپعا يسمى كلام , 
(ع) م س 

(ه) م2 الكتوب . 

() م :يدل ., 

() د :علم . 

(ړ) د٤‏ لدلالا , 

(و) د س , 

إ) د ء دلالة . 


س ا س 


غير علوق ۾ كا قلا الق رآن كلام الله غر حلوق . وإذا ذ كر مع قرينسة 
تدل عل القراءة ء کا قال : قر أت نصف الق ر آن او لته أو ربعه » أو ڌکر 
مع/ قرينة تدل على الكتوب 5ا يقال : حرم عل الحدث مس أالقرآن » كان 
المراد منه الحرو )3( ألدالة ز۴) عل کلام الله تعسساأل ر > رکون 
سادا و لوقا > خحلاقاً لا تومت إلنابلة آن حروف القرآن غر حلوقة )٤(‏ 
وهو باطل » ا أن ما یتجزی ویتبعض(ه) لا بد وآن یکون حادثا لوقا . 


وقول من توقض ئی آن کلام اللہ تعال (ا) حادث آم قدم > علوق 
آم غير لوق باطل ؛ ۽ لأن الترقت موجب الشلك > والشات فا يضر ضس 
اعتقاده کالإنکار » وها (۷) سواء › فیکون کن زع آفی اعتقد آن الله 
تعال (۸) موجود »> ولكن آتوقف ق آنه واحد أو اثنان أو ثلاثة (ه) 
لاحتلاف الناس ق ذلك . 


أ 


).مح سء 

(+) م : الدلالة. 

(ج) د س., 

(ع) م :لوق . 

. کر * ا آنه بجر ی ویتهض‎ (e) 

(پ) ± س , 

(ي) د س »› وجاءث ق م بین سطورالنص . 
زې) د س 


(4) د : بقعة سوداء عمست الكلمة , 


ر٤‏ ب 


فزت قیلی : لو کان کلام )١(‏ اللہ تعالی قدا وہو الأمر والہی(١)‏ کیت 
يصح الأمر والهى والمأمور والمہ لم يو جد بعد ؟ 


هلتا : کا صح عندکے الطاب (۲) عل من کان فی عصرنا الان ٠‏ 
بکلام حدث تی عص ر الئی عاره السلام » وهي معدومون (۳) ی ذلاك الوقت . 
فکل جواب لكي فيه فهو جوابنا عن هتا الاشكال . ثم فقول :/ الأمر /وء 
والہی (5) للمعدوم ليجب فق الال لا جوز وآما الأمر ليجب وقت وجوده 
جائر , فان قیل : ”معنا اللہ تعال(د) قول : ۾ إنا آرسلنا نوا إلى قومه ۽ )٩(‏ 
كيف يسقم الإخبار ف الأزل عن إرسال نوح بلفظ الاضى » ونوح 
وقومه ل يوجدوا (۷) بعد؟ قلا أحيار الله لا نوع إل الماضى والمستقبل > 
ہل نقول : قام بذات اللہ تعال رم) فی الأزل إحبار عن إرسال اوح مطلقاً ء 
و آنه باق (4) من الأزل إل الأبد » فقبل الإرسال كانت الصيغة الدالة عليه 


mau mi rra gm 


OE (‏ کر = eT‏ سو دڈاے طمست الحا رة f‏ ويظهر من كلمة اہی 
سروف النون واطاء والياء . 


() م س 
(ج) د : وھومعدوم . 
(ع) م س . 
اه 3 س 


ز) مورة توح ب آية ۽ 
(ہ) ك :۽ فوجد, 


ژړ) د س 


(ډ) د ء باق . 


إنا ترسلل نوا ء ويعد الإرسال : إنا أرسلنا نوحاً(١)‏ ء والتغر يكوت (۲) 
تی الیر لا فى الإخبار . هذا کا لتا ق على الله : إنه قاع بذاث (۳) الله 
تعالی (ی) تی الگزل عل بان توا مرسل » وعلمه باق ( ه ) من الأول إلى 
الأبد › فقبل وجو ده یعلم آنه سیو جد ویرسل » وبعد وچو ده عام () ذلك 

العلم آنه(٠)‏ وجد وأرسل »والتغر يكون ق العلوم لا فق العلى ء وکنا هذا . 


تم احتلف آهل السنة أن کلام الله تعالی (۷) مسموح آم غر مسموع (۸) 
فاحتار الأشعری آن کل موجود / ھا جوز ان پرۍ جوز آن شم ب 
وقال بن غورك (4) : السموع عند قراءة القاریء شيثان : صوات 
القأرىء» وكلام اله تعالی ۔ وقال اپو بکر (ہ ۵ الباقلای ز١١)‏ عل )٣(‏ 


إ؟) م س . 

(+) م سم 

(ج) د ٠‏ يذاته 

زع ) د س اله مال , 

(ه) د : باق . 

() ..۔ ل( ) د :+ بقعة سوداء طلست العيارة . 

(ب) د : کلمد تعال . 

(۸) م + عبارة « آم غير سمو ع » مشطاوبة ومکوبب بعدها « آم لا » 
وأنظر فى هذه السأالة بالعنسیل بى كتاينا . 
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(۹) هوالاستاذ أيو بكر عمد ين الحسن بن قورلك أحد أعلام الذهب الأشعرى 
توق عام .۽ وس وز وو" 

(٠؟)‏ م س . 

(؛ ۽ ) هوعد بن الطیب التاغی أبو بكر الباقلاتی من کین من لصر مذاهب 
الأشعری تو عام جع هس ٣وءوم.‏ 


رب{ م E‏ )€ 


سے ل س 


العادة الخارية ولكن جوز أن يسمع الله تعالى () كلامه من شاء من خلفه 
على لاف انعادة. وعند هوثلاء مع موس كلام الله تعال (۲) من غر واسطة 
وقال آبو اسحق الاسفرایی (۴) ومن تابعه : إن کلامه تعال )٤(‏ غر 
مسە وع أصلا > وهو اختيار الشيخ الأمام ( )١‏ رئيس آهل السنة والماعة 
ای مثصوو )٥(‏ الماتریدی . وقوله تمالی : وو حى يسمع کلام الله ۾ (آ) 
اراد حی یسمع ما یدل على کلام اللہ > کا يقال : معت علم فلان › ای 
ما یدل على علمه آو یال (۷) : آنظروا (۸) إلى قدرة الله > آی ما یدل على 
قدرته . وعند هوّلاء ممع موسی عليه السلام )٩(‏ صوتاً د لا على كلام الل 
تعالى إلا آنه لم يكن فيه واسطة الكتاب والللك > فسمی کلے اللہ تعالٰی( ٠‏ ۱) 
لذلك . وشرحة ف الكفاية )١(‏ ومن الله اهدأية . 


(ج) دس , 

(ج) د س 

(م) هو الأستاذ أبو اسحق ابراحم بن جد ين ابراهيم بن هران الاسفراینى 
الاقب بر كى الديى التقيه الشافعى التكلم الأسولى على مذهب الأشعرى توق 
عام رې که پء م 


(ع) 3 س 

(ە) .... (ه) 3= . 
() سورة آلتوبة و آية ‏ 
آہ) د : ويقال . 


(۸) م + آلظر. 
زو) د عليه السام ۔ء 
زءب) د س , 


إ١‏ ؛) يقصد تابه الكغاية ف أغداةي , 


القول فى التصكو ين واأصكون(' 


قال أصعابنا :/إن جميع الصغات قدعة قامة بذات اله تعالى . وقالت ٠٠/‏ 


الأشعرية والعتزلة : ما كان من صفات الذات فهو قد قام بذات الله 
تعالٰی(؟)ء ولا کان من صفات الفعل فهو حادث غر قا ّم بذامت الله تسایر ۳) 
حو )٤(‏ التکوین (ه) والرزق والإحياء والإماتة وغر ذلك . اشوا 
فیا پینہم آن التکوین ذا م يقم بذات الله تحال (ا) هل (۷) هو (۸) عبن 
الكون أو ره )٩(‏ . فزع الأشعرى أنه عبن المكون » وزعم عامة المحتزلة 
آنه وراء المكون . ثم اختلفت المعترلة فى عله ء قال آبو اذيل )٠١(‏ : 
إن التكوين قاثم بالمكون . وقال بن الروندى )١(‏ ويش أبن 


(؛) آنظر هده السالة پائنشمیل ف تاپا 
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زج) د س 
(س) کد س 
(ع) م ~~ . 
(ه) م : فالتكوين . 
(ب) د س , 
(پ) د س 
(ړ) د : فهو. 


. د : أم غير الكون‎ )٩( 
هوي بن اغدبل الملاف آحد شيوخ المعرلة و پام هس ویړم‎ ), .( 
و) عو آبو السين أحمد بن سى الروندى الرافضى الددد » قيل إنه بات‎ ( 


١٠م‏ ۵ 4 م یل ړوم ۵ . وو م فقيل ۽ .ب هس م رو مء أنطر الاتتمار 
للخراط ءقدسة ارج ص ع سس ج لقا هرة 0 . 


المحتمر (0: إته لافى عل . وقالت الكرامية : إن التكوين حادث قا بذاث 
اللہ تعالی (۲) ویو صف الله تعالی رم) عندهم ف الأزل أنه شالق باللالقرة 
اللعادثة رى وأا عيارة عن القدرة على اعلق . 


والصسحيح ما قلنا ء لقوله تعالى « هو الله اللعالق البارىء المصور ٠‏ (ه) 
وصف فاته بآنه ر( خالق‌ر(۷) »وذاته آزلی وکلامه آزلی » فلو کان التکوین 
حادا لم یکن اللہ تعالی/مو صوقاً به (۸) فی الآزل › فیکون ازا أو کذیا ١٥ب‏ 
تعال الله عن ذالك علو اکب رآ( . | 


وحقيق ذلك أن الحالق اسم مشتق من الاق كالعالم من العلى » وإغا 
يتحقق الامم المشتق من المعى على من قام به ذلك الحى ء كا لمدحرك يطلق )٠١(‏ 


(و) أحد شوخ العتزلة توق ف حدود عام ۔ ,م هس و جم م آتظر الفرق 
بین القرق الیغدادی س ع ۽ س ع ۽ طبعة القاهرة وړ ېو | . 

(ج) د س م 

زج ك , 

(ء) دس وجاعت ب م بين «طورالنص + أنظرق ذلك رسالتنا لفماجستير 
قخر الد بن الرأزج وموققة من الكرابية ص ۽ . و س ١١۹‏ . 

(ه) «ورة اشر ة وه آية ۽ م 

(ږ) د + پکونه . 

[پ) کد ٤‏ خالا , 

(۸) م ~۰ 

(و) د س لوا کبیا .' 

(. ,) د س ء وجاعث ی م بین سور الت . 


على من قامت )١(‏ به ارک . 


وتأويل الكرامية بأنه خالق ف الأزل معي اللالقية » وأنها (۴) عيارة 
عن القدرة على اللعلق » تأويل فاسد ؛ فإن الام المشتق من القدرة هو القادر 
لا الالىق » ولأن القادر على ارتا لا بيوصت بکونه زاناً ء وکذا ف سائر 
الصفات (٭) ؛ ولان اسے الحالق اسے مدح فلو لم یکن الله تعالی(٤)‏ موصوقاً 
به فی الأزل واتصط به الآن فقد 1 کتسب پو جود اللحلق زيادة مدح لم یکن قى 
الأز ل »> و آله عال . 


وآما المعتزلة فھو آن التکوین لو کان سادا لا عخلو آما آن يكون حادئاً 
بتکوین الله تعائی (ه) یاه آو () بدون النکوین › فزن (۷) قالوا (۸) بالآول 
تقول : ذللث التکوین حادت آم قدم ؟ فان (4) قالوا (۰) : عدم )۱١(‏ 


(و) د : قام 

رج{ م : وهو 

(ج) د ء٠‏ قكذفك ساثر الصقات , 
(ء) م س اله تعالی . 
(ه) دس . 

() د : آم 

(ب) م : إكه. 

(ږ) م + د ۽ کال . 
(و) م :2 إك. 
(-) م ةد : قال . 
زوو) م : هو قد . 


پسنعڊ چ ا س 


فهو اذى ندعيه » ون قالو!ا: ر حادث فیعو د السوال ر٣)‏ إل أن يتسلسل /إم 
وإن قالو! ( ۳) : بدون التكوين »› فاذا جاز -حدوث حادث بدون التكوين 
وقيه تعطيل الصائع ؛ ولگن التکوین و کان حادا لا علو إما آن حدث ف 
ذاته ها ذهيت إليه الكرامية ءو هو فاسد ها فيه من جعل القدم علا للحوادث. 
وآما إن حدت لا فى عل اأ ذهب إليه أبن الروتدى وبيشر أبن المحتمر > 
وهو ر(غ) عال لاستحالة وجود الصفة لا فش عل ؛ ولان التكوين إذا م 
یکن تاعا عحل › ےم یکن اتصاف ذاته به (ه) آولی من اتصاف ذات انحر . 
وأما إن حدث ی ذات تحر کا قال آبور) المذیل إن تکوین کل جسم 
قام بذالت الس » فیلزم من هذا آن یکون کل جسم حالقاً ومكونا انفسه > 
ونه حال (۷) . على آن هذا الكلام لا يصح فى الأعراض ؛ نا أن قيام الي ء 
بالعرض غال ؛ ولان التكوين لو كان هو المكون أو قاعا به لكان وجود 
المكون بنقسه واستغی ف وجوده عن غبره ء فیکون قدعا . والصے إا 


(و) د : عالء م :قلت . 
(+) م : فالسۇال يمون . 
(ج) مء د2 قال . 

(ء) د : وآنه , 

(ھ) س سے 

(ج) م : أن . 


ل( ۳ س وآله عا , 


س 4 س 


امتنع / عن القول بقدم الكوين تحرزآ عن القول بقدم المكوتات» وقد وقع / ١مي‏ 
فیا حرز عنه »> مح رکوب هذا اال ؛ ولان السواد لا کان مکوناً وهو بحینه 

تکوین عندکی » فکل ذات قام به السواد قام به التكوين لاعالة » ضرورة 

احادحما » فاذا )١(‏ وصفت الذات بآنه أسود لقيام السواد به لأمكن أن 

نصفه باه مون لقیام التکوین به ء وإذا (۲) لم تصت الله بأنه سود لأن 

السواد م يقم به ٤‏ لا عکنلك آن تصفه بان مکون لأن )٠(‏ التكوين م يقم 

به . هذا کانحر › می کان صدقاً فکل ذات قام به کان )٤(‏ را صادتا › 

وکل ذات م يقم به لم يكن (ه) عرولا صادقاً ضرورة الادها . 


فان قیل : لو کان التكوين آزلار ء وهو قائ دات اله تعایرب) › 
لتعلق وجو د العام ب( قى الأؤل فیکو ن العام قد عا لا حادتاره) . 


قلتا: می سلمم )٠١(‏ تعلق وجود العالم بالتکوین فقد سلمم(١۱)‏ حدوث 


^ {7 


ES 


(ج) د 
(ع) د 
(ه) د 
() د 


(پ) د ۽ 


(ړ) د 


„Oo Ue 


+ کون , 


لا يکوڻ . 
: التكوين لو كان أزليا . 


۽ لححلق په جود العا , 


(۹) م س لاحادتا, 
ز. ,) م : لست . 
f (sr)‏ د ممت 


العام ؛ إذ القدم ما لا يتعلق وجوده پځره ۲ وما يتعلق وجوده / يخره or‏ 
فهو حادث . م نقول : والتکوین ی الآزل ماکان لیکون العام به تی الآزل ‏ 

بل لیکون کل شیء کاتنا به وقت وجوده عل حسب علمه ورادته › 
والتکوین( باق () () من الأزل إلى الأبدر) > فيتعلق وجود كل 
موجود وقت وجوده بتکوینه الأزلی › هذار؟) کن علق طلاق امرآته ‏ 

ی شعہان یدول رمضان بھی العطلیی کا إلى رمضان لتعلق الطلاق وقت 
وجوده بذك التعليق ›» وهن جرح إنساتاً یوم السبت فسری وتعدی زه) 

حى مات الحروح يوم الحمعة » کان الحارح قاتلا من يوم السبت ٠‏ وإن 

ظهر آثره يوم الحمعة ۽ فکذاث )٦(‏ ها هنا . 


والقاطع للشخب أن تقول : هل تعلق وجود العام بذات القدم آو بصفة 
من صفاته عندکے آم لا ؟ إن قالوا : لاء فقد صرحوا بتعطيل الصانع » وان 
الو : م > قلا : هل اقتصى ذلك قدم العام آم لا ؟ فكل جواب لک 
عنه فهو جوأبنا (۷) عن هذا الاشكال (۷) ف التكوين . 


(ب) م : وتكويشة. 
رم) د ء بای إلى الاية. 
(ج) ب (س) :ك سے 


(ع) م ~~ . 
(م) د = . 
(>) د ۽ فعدا. 


(۷) ٭ہ.. (پ) م س . 


على آن عند الأشعری تعلق و جود العام عخطاب د کنء فیکون تکوياً > 
وآنه قد قام بذات الله تعالی(ا)ء / فیکون مناقضا لقوله ف مسألة (۲) /۷ەب 
التكوين . والله الموفق . 


وو( دس 
(ج) کد س 


الق ول ف جواز رۇ ية انه تعالى <( 


ذهب آهل الق إلى أن رؤية اله تعالى بالأبصار جائزة عقلا وواجبة 
معا للمومنىن ق الدار (۲) الأحرة ملافا للمعترلة والكوارج والنجارية 
والريدية(۳) من الروافض . وافترقت المعترلة فما بيهم أن ري) اشره) تعالى 
عل پری داټه آم لا فار شت عاممم آنه بر ی ذا ٤‏ وآنکرت اة 
مهم أنه رکا ویرک . 


وحجة أهل الق سوال موسي عليه السلام(ا) الرؤية من الله تعالى 
کا انحر بقوله جل جلاله(۷) قال : « رب آرنى أنظر إليك » (۸) › 
مع آنه عرف الله حق معرفه متزها عن التشبيه والهة والقابلة »> واععقد 
آنه تعالی )٩(‏ مع ذاك مرئی سی سأله أن يريه » فن زعم اسحالة روئية الله 
تعانٰ ر۰ ۱) فقذ. ادع معرفة ما جهله موسی عایه السام من قات ابه 


(؛) أتظر هذه اأساألة بالتعممیل ى ”كتاينا 
ÃA Study os Fakhr al-Din ai Razi pp. rı - ı40,‏ 

(م) م: دار 

(٭) نسیة إل زید بن عل ہن اللعسین بن على ین ابی طالب . 

(ع) م > آنه . 

(ه) م س 

(ه) م - عليه الالام , 

(ہ) د س جل جره , 

(ہ) سورة الاعراشەب آي ۳ع , , 

(۹و) د س , 

(.؛) د = . 


سب ےا سب 


تعالی ر( » وهنا فاسد + ولأن الله تعالی (۲) علق رویته باستقرار ابل 
بغوله عرز وجل و : ه فان اعسقر مکانه فسوف ترا » () » واستقرار 
ابل / تمکن عقلا ء والتعلیق بالمکن يدل عل إمکانه > ولان (ه) اله (آ) 
ثعانٰ حر أنه جلى الجبل » وحو عبارة عن حلق الياة والعام والروية 
للجبل » نص عليه الشیخ الإمام عل المدی ( ۷) أبو منصور الماتریدى (۸) 
رجه أله > فيدل على جواز الروية : 


فان تيل : إن كان ما ذكرتع يدل على جواز الروية فقوله : ١‏ لن 
تراتی » () وآنه يقتضى الى على الأبيد يدل عل استحالته . قلنا : حن 
استدللنا بالآية على جواز الروبة »وقوله : ۾ ولن تراى» يقتضى نفى الوجود 
لا نفى الحواز ء فلا يقع العارض . وقوله : (نه تفی على التأبید » لا فلم 
بن كلمة ء لن » للتأبيد » بل هى لاأ كيد فحسب ٠‏ الدليل عليه قوله تعافی 
برآ عن مرم رض الله عنها )١١(‏ «فلن كلم اليوم إنسياء(١۱)‏ قر ما ياليو مء 


زو) د سى 
(ج) د . 
(چ) د س عزوجل . 
رچ( سورة الأعراف ب آية جع ؛ . 
(ه) د + ولاه . 


ز) د = . 
زي) د - علم ادى . 
زے) م س ب 


ل( ۔ ۽) کت س ری الت عنها . 


(١ء)‏ سورة رى وإ ية ۲٠‏ . 


ey/ 


ونه للتوقيت(ا) » والآقيت(؟) مع ابيد يتناقضان(؟). ولور؟) كان لاأبيد 
لكان (ي) المراد مه الى فى دار الدنيا لاق دار (ه) الآلحرة » والدليل عليه 
قوله تعالی : « ولن بتمنوہ آبدا عا قدمت أيد مم ce )( ٠‏ م حر آم 
يتمنون/الموت ف الاأحرة بقوله جل جلاله (۷) : ونادوا يا مالك ليقض 
علینا ربلك » (۸) . وقوله تعال (4) : ۾ وجوه پومئذ نأضرة إل رسا 
تاظرة » )٠١(‏ يدل على ووي المومنين وم يوم القيامة ؛ فان أهل اللغة 
تفقوا أن « النظرء إذا عدى بكلمة ٠‏ إل » يراد به روية العن. وکا قو له 
تعالی : ۾ فمن کان يرجو لقاء ربه )۱١( ٠‏ ء إلى غر ذلك من الآيات : 

واللقاء هو الرؤية . وكذا قوله تعالى > « للذين سوا اللسنى وزيادة )٠۲(٠‏ 
ذكر عامة آهل التفسر مرفوعاً إلى رسول الله صلى عليه الله وسلی(۱۳) آن 


ەب 


(؛) م س واآنه لتاآقیت . 

(+) ... (+) م: والتابيد مع التوقيت دحتاقضان . 
(ج) م + فلو . 

(ع) م : لكله. 

ڑه) د أله 

ز) سورة البقرة ۽ آية هو . 

[په) د س جل جاالة , 

(ے) سورة الزخرق ٣ء‏ آیة بپ . 
(۾) د = . 

١ .(‏ ) سورة القيامة مب آية مم ) بم 
(١؛)‏ سورة الكش و ,آية .وم 
(؛) سورة بوتس .۽ آية ۲ . 
(جې) د : عليه السام . 


اراد من الزيادة روؤية الله تعالى . والأحاديث فى هذا اللاب كثرة »> وأشم رها 
قول(١)‏ النى (۲) عليه السلام « إنكم سارون ربكم كا ترون القمر ليلة البدر 
يوم القيامة(۳) لا تضامون رتهم (4)» وت هذا تشبيه روية الله تعالى 
برؤية القمر فى التيقن والوضوح » لا قشبيه المرق بارش . ونقل حديث 
الروية أحد وعشرون عدداً من كراء الصحاية وعامامهم(ه) رضوان) 
الله علہم آجمعان/(ا) ءفیکون مشہور؟ً حیٹ لا يسع إنکاره . وكذا الف 
الصحابة (۷) فی () أن التى عليه السلام هل رأى ريه ليلة المعراج آم لا ٤‏ 
واحتلافهم يدل على جواز الرؤية ر ؛ لأن المقلاء إا حتافون فش وجود 
المائز لاا ف وجو د الحال . 


ومن حيث العقول نقيت( )١ ٠‏ آن إمكان الروية فى الشاهد إنما نشا من 


الو جود لا غر ۽ وآلله تعای )١١(‏ مو جود > فیجوز آن یری ۽ ودلالة ذال 


() م 2 قولهء 
ONS‏ 

(م) د س يوم القيامة . 

. م - لا تضاسون ق رژیته‎ )٤( 


(ه) د س . 
() م ڑه) ع س 
زپ) د بء 
زم( م ~~ . 


(و) د : رؤية انت تعال . 
(ء) م :+ أف قبت . 


زوې) کس ب 


7 


أنا رأينا ق الشاهد أشياء ختلفة اللقاتق حو الواهر والأجسام والألوان 
المقضادة )١(‏ كالبياض والسواد » والاكوان إلجتلفة كال ركة والسكون > 

وإخركة ميقا حالف السكون » وكلاعا عالفان السواد والياض > 
والأعراض جملا الع الأجسام والحواهر (۲) > خلابد من و یع 

عام يشمل الكل ليحال جواز الرؤية إلى (۳) ذلك الوص لتطرد العلة 
وتنعکځس »> وليس ذلك إلا الو جود. 

فان قیل : لا نسل بآن ما سوى الأجسام / مر ٤‏ بل امرش عدا التحرك | مب 

والسا كن ء لا ال ركة والسكون » وكذلاث فى سائر الأعراض . 


قلا : إنكا رؤية )٤(‏ هذه(ه) الأعراض ر( إتكار الس والشاحدة ؛ 
فن احركة والسكون لو لم يكونا مرتيعن ها وقع المييز بعن التحرك وااسا كن 
حاسة البصر ؛ (س كا ل يقح العييز باليعصر (۷) بين الخار والبارد واللو 
والخامض ها لم تكن هذه الأعراض مرئية . وتحقيقه آنا لا نشك ف علما 
بأالتفرقة بين حالى الركة والسكون جسم واحد »۽ واسیاب العلم إما 
العقلى أو اسفس أو انر > وهذا العلم (۸) ليس من باب المقل » وقد اثعدم 


(0) م : اة . 

(+) م : الجوهروالاجسام . 

(م) م :لآ 

(ع) م : ألرؤية , 

() م ¬ . 

() م ٠:‏ العراض . 

(س) ٠‏ (ا) م : کال پیز بالبعس . 
(ړ) د ۽ علم , 


اسر » فتعين الحس ء ويستحيل حصول(ا) هذا العلم (۲) بالشم واللوق 
واللمس والسمح فتن البعر . 

فن قیل : کیض تصح دعراکی › وکشر من الموجودات لا یری ؟ 

قلنا ٠‏ الترمنا هذا التعليل جواز روية كل مو جود » لا وجودهاء وما من 
موجو د إلا وتجوز رويته > لكن الله تعالى(۳)/أجرى العادة بعدم روية بعض /ه٥‏ هأ 
الموجودات لنكة ء لا آنه ليس جائ الروبة . 


فإن قیلل : لو كان ( الله ) مرئیاً لكان جهة من الرافی ؛ فنا ما رأینا ف 
الشاهدر؟٤)‏ شيا إلا وهو فى جهة(ء) )١(‏ من جهات الرار) متا . 


قلنا : الرؤبة إتبات الشى ء كا هو محاسة اليصر »> فإن كان امرف جهة 
یری تی جھة » وإن کان منڑھا عن الحهة یری کا هو (۷) ذلك . آلیس 
أنا ما علمنا فى الشاهد شيا إلا وهو فى جهة من| هات ٤‏ م عمتا الہ تعالر۸) 
متزها عن الحهات > فكذا هذا . والدلیل على عصة ما قلنا آن اله تعالی )٩(‏ 


(ې) د :+ حصوله. 
(ج) د س هذاالعلم , 


(پ) کت سہے 

(ع) م س ي الشاهد. 
زه) د ١‏ هة 

(ہ) ٠‏ )د س 
(پ) د س اهو 
(ړ) د س 


سس د سس 


يرانا ولستا هة منه ۰( فكلك نراه ولا یکویى هة منا(ا) . 


فان قبل : لو کان الله رک) عرثیاً لرآیتاه ق الال ؛ إذ لا للل ى 
آبصار نا ولا -حجاب عليه . 


قلنا : ما جاز رؤيته إا نراه إذا حلق الله روؤية ذلك الى ء ف العبأادر۳) ء 
فإذا م ملق لا نراه »› وإن کان هو مرا ف ذاته » کالیی يراه المصروع › 
ولا یری من حوله » والنی )٤(‏ عليه السلام رآى (ه) جريل عليه 
السلام ()/ ولم يره أصحابه . وأوضح من ذلك آن المرة تبصر الفأرة بى أ١٥٥ب‏ 
اليل ولا نراهاً (ب) ر ) طا قلا . . 


فان قیل : لو کان الله مرب ما آن یری کله آو پعضه › وکلا القسمین 
شال , 


قلتا : فعار ضکی بالعلم » يعلى كله آو بعحضه أو لا يعلم أصلا . م نقول : 
قسمة الكل واليعض فيا يتصور له الكل والبعض › واستحال اتصاف الله 
تعای(۸) بذاك > فلا يصح التقسے . 


e )(‏ yو)‏ ك سے 
(ج) 2 س 

(م) د :+ أبصارناً . 

(ع) د + فإالرسول . 
(م) د ١‏ یری . 

(ه) م س عليه السرم . 
آپ) د ١ء‏ تراه , 


زہ) د سے 


واحتلض القائلون ججواز الرؤية أن روبته ف المنام هل تجوز آم لا 
ذهبت طائفة مہم إلى أنه يستحيل ؛ لأن ما يرى فى اللوم خحيال ومشال »› 
وكلاها على القدع عال. وجوز ذلك بعضي من غير كيفية وجهة ومقابلة 
وخيال ومثال . وحكى عن كثر من السلف آم رآوه کذللت (ا) ؟ وجه 
ذلك آن ما جاز رويته قى ذاته لا تلف بن الوم واليقظة . ومحقيق ذللث 
أن الراى نى النوم إنما (۲) هو الروح أو القلب › فيكو ذإنوع مشاهدة محصمل a‏ 
للعید »> کا قال عبر رضي الله عله : رأی قلی ری . 


(و) م س. 


(ج) م — .> 
) 


الول ق الإارأدة 


, 
ذهب أهل احق إلى أن الله تعالى )١(‏ مريد بإرادة قدعة قامة بذاته › 
وهی صفة تقتضی تحصیص الفعولات وجه دون وجه ووقت دون وقت 
حلافاً للفلاسفة والباطنية . 
وز عمست النجارية أنه مريد لذاته . وزعت العتزلة أنه مريد بإرادة حادثة 
لا ف سحل . 
وحجتنا فی ذلا قوله تعال و الله قعل ما دشاء ۾ (۲) ›» (۳) وقوله تعالی 
إن الہ (۴) کی ما یرید » )٤(‏ ء وکذا قوله تعالی (ه) «إن راد الله بضر 
هل هن کاشفات ضره » أو أراد برحمة هل هن مسکات ر حه ۾ )٩(‏ 
إلى غر ذللك من الآيات الى صرح فما بالشيثة والإرادة > وكلاعما واحل 
عند أهل السنة (۷) وأهل العدل (۷) إلا الكرامية فلم زعبوا أن المشيئة 
/آزلية والإرادة حادثة »وهو قول باطل ؛ ها آنه حلاف أقاويلى السلف والحروج / “دب 
عن الماع (۸) . 


() 23 س 

(+) سورة آل ران س آية .ع ء 
OO‏ 

(ع) سورة ائائدة م ية , 

إه) د :+ عزوجل . 

() سورة الزسر وم آیة رم . 


(vy‏ و لپ شه س ي 
(ر) يقصد المتزلة , 


والمريد من قام به الإرادة » فلرم(١)‏ القول بقيام الإإرادة القدعة القانمة 
بذاته کی لا کون علا لحو ادت . 


وآما اقول وهو أن ما يوجد (۲) من الحدثات عقدارها ى أوقاتا 
لا يستحيل نى السقل أن بقع على حلاف ذللاك القدر وأن يتقدم عن ذلك الوقت 
أو يتحر () بالضسبة إلى قدرة الله تعصال (4) فى (ه) امجاده ا) »› 
فلولا وجود الإرادة الى وجب تخصيصها بذاك القسدر والوقت لا (۷) 
و دنت کذلك »> ولان آلارادة ال توجب زھ) لو انتفت عن ذات الله 
تعالى لكان بور فى إجاد العام ؛ إذ لا واسطة بين اسر والإرادة > وبين 
الاضصطرار والاختيار » وإحبور عاجز . . 


وقول العتزلة بأنه مريد بإرادة حادثة لا ى عل قول() باطل ؛ 
لأن ز٠‏ تلف الإرادة لا تخلو )١(‏ إما أن حدشت بإحداث/اله تعالل /رواً 


ز1( 
)+( 
(e)‏ 
(e)‏ 
(e)‏ 
-( 
)ب( 


ا۸( 
4( 


ایی س 


م : فيلزم. 

م 2 إاوجك , 

د : وآن يتقدم أو يتأخرعن ذلك الوفت . 
کر سه ۾ 

کڏ س ۾ 

د < وخاشه , 

م : وإلا شا 


د — التى وجه . 
س 


(- ) م : أنه 


(وې) د س لالو ., 


آو ر١‏ بذاتہا > فن ر(۴) قال بشاتہا فھو تعطیل الصاتع ءون قال بإحداث اللہ 
تعای » فنقول : آحدا بإرادة م بغبر إرأدة > فزن قال : بغر ل ادة يكوك 
عورا فى [حدابا رم »> وإن قال : بإرادة »> نقول : بإرادة )٤(‏ قدعة م 
حادثة » فن (ه) قال بقدعه ر › فھی الی ندعہا (۷) ء وات قال 
عادثة (۸) عو د السوال إلى ن سلس (۹) . 


() د :ام 

ز+) د :+ أله . 

(ج) م : إعادها. 

(ع) د س . 

(ه) د :> إله. 

زږ) د ء قدجة . 

() د : يتا ,: 

زړ) د : حادثة . 

(و) م : فائسؤال يعود إلى أن يتسلسل . 


سب وار مب 
القرل فف [ثبات الرسالة 


قال عامة أهلى الحق : إن الإرسال من الله تعالى ممكن . وقال بعضهم : 
إئه وأ جب بقضية اة . وزعت السمئية والراهة أنه عال . 


وحجة آهل إلى آن صدور الأمر والہی من الله تعال على عباده 
وإخبارحے عا فيه صلاح دار ۔ہم ما قصرت عقو عن معرفته غر مستحیل › 
وآنه (۱) حکه وصواب › فلا پیعد آن خص بعض عیادہ بعلم ذلك ما 9( 
بزغام صمح آو وی صریح › فیخر غبره بأمر الله تعالل (۴) » ومجعل له أمارة 
تدل على صدق دعواه )٤(‏ وهي العجزة . وبیان ذلك آن الا تال (ه) لق أإبەب 
املحنة والثار » وأعد فما الفواب لأولياثه والعقاب لأعدائه » وليس تى العقل 
زىکان الوقوف على ذلا > وكذا حلق الأجسام الضارة والنافعة فى الدنيا › 
ولم يودع الله )٠(‏ ى الس والعةل الوقوف على لتر قة يمن الضار والتافع (۷) 
(۸) والتيد والس والخذاء والدواء (۸)ء والحقل لا يطيقر الجر بة فا من 


زو د *ء فته . 


({ م“ . 
(م) د س . 
(ء) د : أخياره . 
(ه) د سء 
() دس 


زأيه) د : الشارة والناغعة . 
(۸) -.. (۸) م : فالخداء من السم والديأء . 
(و) د : يلق , 


سس کا سس 


اال الملاك ء فاقعضت المكة من الله تعالى ٩(‏ أن برس رسولا ر 
عپادہ ا آعد فى العقي () وعا رم اودع ف الدنيا › ويأمر هم ا 
فيه صلاحهم »> ویز جرس عا فيه هلاکهم > للك من هلك عن بیت کی 
من حي عن بينة . 

فإن قيل : لو أتى الرسول عا يقتضيه العقل فقى (4) العقل غنية عن 
ذلك » ولو آنی (ه) عا ينفيه العقل ير ده وميه . 

قلت : بأ الرسول() عا يقصر العقل عن معرفه وإدراكه ؛ فإن 
قرات العقل منقسمة إلى ثلاة أقسام : واجب ومتنع وجائز »> والعقل کم 
ی الواجب (۷) والممتنع /ولکن يتوقف ق الاثز › فلا محکم فيه لا بالنفی 
ولا بالإبات »› ولا یو جد شیا من ذلك ولا ععرم »› إلا آنه [ذا تعلقت (۸) به 
عاقبة حميده يقبل عليه » وإذا علقت (4) به عاقية ذميمة يعرضص 
عنه . فإذا بسن الرسول من الله تعالى )٠١(‏ عواقب الأمور والأفعال 


(ې) د س ما الت تعای . 
() م : آي الدار الاخرة . 
(ج) د س . 

(ء) د :+ فيکون ف . 
(ہ) م : آئی الرسول . 
)م ~. 

(پ) م : بالواجب . 

(۸) د : تعلق . 

(و) دح تعلق . 
(ء؟ء)23~. 

)م س 


aA) 


ووقف(ا)العقل عل ما فيه صلاحه فیقبله » وعلی ما فيه فساده فر ده . عل 
آنه جوز أن يرد الشرع ببيان ما ى العمل إمكان الوقوف على(۲) ذلك رب 
تسر تلأمر على العاقل » إذ لا بد له من معرفة ذلك من ملازمة التقكر 
والنظر الدائم والبحث الكامل »> ميث لو اشتغل بذلك لتعطل رة) أكثر 
مصاله ء فیکون اليه من الله تما (ه) عل ذالك بواسطة الرسل رز فضلد 
ورحة كا قال الله تعالى (ب) « وما أرسلناك إلا رة الان » ( . 


م الشرط فيه أن يكون ذكرا لأن الأنوثة تناق الرسالة ر عندنا 
حلافا للأشعريةء وذلك لأن )٠١(‏ الرسالة تقض الاشار بالدعوة والاأنوثة 
ٿو چب اسر > وبيما تناف )١١(‏ . ويدعى ما لا محيله/العقل » ويقم الدلالة رژوب 
على صدق دعوأه > إذ لا جب قيول قوله يدون العجرة عندنا (۷) ملافا 


)د :وء 

زج) م : عليه , 

() م“ 

ع ) د: تحطل , 

(ه) كس 

(ب) م : الرسوله . 
(پ) م - ات تعال , 
(ہ) سورة الانیاء , م آیڈ ب . 
ژو) د٠‏ الارسال . 
(- )د :أت. 
)داق . 


{e(‏ م“ 


للإباضية )١(‏ من اوآرج حیث (۲) قالوا : جب قبول قوله قبل إظهار 
المحجرة ء وذللك باطل » لاه لا يقع التغرقة بن الى والتينى إلا با لمعجزة ء 
فلاا يزم القبول بلون ر() العمجزة و( . والمعجرة ما يظهر عجر اللاي 
عن الإتيان عثله » واهاء للمبالخة لا للتأنيث . وحده عند الخكلان ظهور أمر 
لاف العادة على يدى مدعي التبوة عرد دى الماخر ين عل وجه بعچز 
امنكرين على الإتيان عثله . ووجه دلالة الممجزة على صدق الى عليه السلام 
آنا لا عر فنا آن المحجزة فعل الله تعا لا صنع للعباد فى ذلك كتاب الصا رة 
وإحياء الْيث ء فإذا أظهر الله تعالى (ه) عقيب قول الى عليه السلام : 
إن کت صادقا آنی رسولت فافعل کذا ء ففعل > کان ذلاغرا) تصدیتاً اه 
بالفعل › فيکون نز لة قوله : صدقت .| هن ادع تر السلملان آنه / 04 
رسول م قال لغخلماته : ية صد انی قول له : إن کتٹ صادقاً فقم من 
جلسك ثلاث مرات م أقعد » ففعل (۷)» وعرف الغلمان آنه لم يكن من 
عادة السلطان ذلك › كان ذلك الفعل تصديقاً للمدعی (۸) فى دعواء » ممترلة 
قو له : صدقت »۽ فكلا هذا . ۰ 


( ) أجمعت الاباضية -- وحى من غرق النوإرج ‏ على القول بإمامة عبد الله بن 
إباض الذى طهر ى عهد روان الجعدى آخر ملوك بى آنية . 

( )د 2 فام , 

(ج) د : پدوبیا , 

زع) دس 

(ه) د 

() م —. 

رپ) کد س 


زږړ) د د له 


وإذا عرشت هذا نفع ألدللة عل صد نبوة نبيتا حمف عليه السللام ۽ 
إذ هو الأصل قى الياب» م نبوة سائر الأتبياء علم السلام )١(‏ . ثبت باخباره 
عندنا » والدلالة على ذلك من وجهن : أحدها القرآن الذی دى به جميع 
فصحاء العرب والحجے بزتیان مثله فعجز وا (۲) عن ذلك کا ی (۳) قوله )٤(‏ 
تعاٰی و و إن کنے ق ریب ما نر لتا على عيدنا فاو بسورة من مثله ۾ (ه) وقوله 
تعالی )١(‏ « قل لن إجتمعت الائس والحن على أن يأتوا عشل هذا القرآن 
لا يأتون عثله ولو كان بعضمم لبعض ظهر؟ )۷(٠‏ إلى غر ذلك من الآيات 
الى نطق هاره) القرآن فعجز /الكل عن الاتيان عثله (۹). ودلالة ذللت ألم 
لو قدروا لتوا بذلاك )٠١(‏ رصبم على إبطال دعوته وإدحاض 
حجته » ولو فعلواً ذلك )١١(‏ لظهر ونقل إلينا كما نقلل تراهات مسيلمة 


() د علهم الساام , 


(ج) د ٠‏ وعجزوا . 
(۳) م ¬ . 


(ء) م : قال أله . 

(ه) سورة البقرة ۽ آية بب , 
(ہ) م ء وکال أنه تعال , 
(پ) صورة الاساء ب آیة رہ . 
(ړ) دږ په , 

(و) م + إقیانه مشله . 
.)ك2 

)دس 


/ 04د 


الكذاب ر١)‏ وهذياناته . . 


فزت یل : لعل الاشتغال بار وب والکاسب منعھہم عن ذلك قلا : 
السحدى بالقر ت كان قبل الماربة »> ونصرة الدين والذب عن الر م دهي 
آهم من المكاسب » فبان أن التعليل قاسد . 
فن قل : لعلهم عارضوا (۲) القرآن () ولكن الموؤمدن هجروا ذلك 
واشپرواالقرآك . 

قللا : المحاسحدون فى ذلك العصر (4) كانوا أكار من الومنعن › فلو 
وجدوا ما يعارض القرآن مهم جحودم وتکذيہم (ه) وعدوامم 
للنى ر) عليه السلام (ب) على نقله وإشماره > كا حمل الومنن تصديقهم 
وعبتهم للئى عليه السلام (۸) على نقل القرآن وإشماره ء ومع ذللف م ينقلء 
فعلى آنهم عجزوا عن ذلك . وإذا عجزت فصحاء العرب وبلغاوهم عن 
معار ضته كان من بعدهى من العجر أعجز . 

والتافى من الدلالة ما نقل عنه من المعجزات / الأسية وامصرية بعضها مإ 

) وهو الذى إدعى الثبوة فى حياة الرسول وبسد عاته ء قله خالد بن الوليد 

مع بعض أتباعه تى أحد العارك . 


(ب) د 2 عارشوه . 


(س) د~۔. 
:1)١(‏ الزماث . 
(ه) د , 


(>) د : الى . 
زپ) 3 س ليه الم 
}^{ د س لقي اید السام + 


فی ذاته وبعضہا حارج عن فاته . ما ما تعلق بذاته حو )١(‏ ظهور النور 
جن من کان هو ف صلبه و رحها (۲) من آباثه وآمهاته »> وما ذد کر 
ى الكتب السالفة من نعوته وصفاته > وبيان وقت حروجه وصفة أتياعه 
وأشياعه > وكذا ما نقلل من أوصاف خلقته ولط صورته »> وكرم أحلاقه 
وجمیل آفعاله » کا روی ی حدیٹ عل وآم معبد وهند بنت آنی هالة » کل 
ذلك دليل من جهة أصحاب الفراسة » إن مثل هذه الصفات ي تجتمح 
ی (۳) آحد قط من قبله ومن بعده(۳) » فیدل ذالك )٤(‏ على شرف ذاته 
وعلو شأنه یٿ لا بوازیه آحد ی ذلك › کا روی آن آبا بکر رضی اده 
عنه (ه) كلما نظر إليه ف حالة (ت) صخره وتامل ف آوصافه قول : لى هذا 
لأمر عظم . فلما دعاه إلى الاسلام قال : هذا الذی كنت آرجو مناك . 
ولا لقيه عبد الته بن سلام أول مرة قال : ما هذا پو جه كذاب . وقال فيه 


عید الله بن رواحه شعر ر۷) : 
نفس فداء لمن أخلاقه شهدت بأته خير مولود من اليشر 
ألو للم يكن فيه آبات مبيدة کانت بديهتسه انبتك باحر / ٠ب‏ 


زو) 2ء 
زم ) م + ورحمه , 


(ہ) ۔ ۔ . (ج) د 2 واحد قبله ولا بده . 


)د 
د( م سس رش النه دد 
)م سء 


زپ) دس 


مت فواضله كل الأنام كما عم الرية ضوء الشمس والقمر(١)‏ 

ثم استمر على هذه الأخلاق طول عمرہ ٹم پتخار عن شیء مہا سرا آو 
جھرآ › نی حال غضب ولا رضا یی (۲) لم جد أعداو مع شدة عداو ہم 
وحر صم على الطعن فيه مطعتا » فيكون ذلك قوی دليل على صدق دعواه > 
د یستحیل من الحکم جل جلاله آن جع هذه الفضائل ف حق من یعلم آنه 9 
يغری عله > م عهله ثلاناً وعشرین سڈ ¢ بظهر دته عل ساثر الأديان 
ویتصره على آعداثه ومح آثاره بعد موته(٤)‏ إلى يوم القيامة . 


وآما ما كان خار ح ذاته حو انشقاق الةمر » وامجذاب الشجر ٠‏ واستنطاق 
الحجر »ونين الخحذع »وشكاية الناقة ء و شهادة الشاة المصلية بأنها مسمومة (ه) 
وإظلال السحاب إياه » وكذا إخباراته عن الكوائن ف الماضى والمستقيل . 
أما الاضى فتحو قصص الأنبياء و أحوال الام الماضية )١(‏ فى مواضم متفر قة 
بألفاظ /عتلفة عحضر من علماء أهل الكتاب يث لم يقدر أحد مهم على 
تحذيبه والطعن فيه » مع آنه لم يقرأ كتب الأولين ولا حاط أهل الكتابء 
دل (۷) ذلك على أنه عر بو حى الله تعالى وإرساله . وأما المستقبل فكها آحبر 
یوم بدر آنه یقتل فلان ئی موضع کذا وفلان ق موضع کذا › وکانر کا 


(4) م س هذا الہيت الأشير كله . 
(۳) د ۽ مث . 

(م) د يعلم آنه . 

(ع) د وفاتة , 

() د س بالا سسعومة . 

(پ) د ء إلسائغة , 

زي) د : يدل , 

زږ) مء فکان , 


۹ 


أعر : وكذا أحر عن قتال قادس وبى حنيفة وانقراض ملك کسری ‏ 


وظهور دينه على سائر الأديان وبلوغه إلى أقصى المشرق والمغرب ء وغر 
ذلك کا جاءت به الأخبار . وقد ظهر کا أحبر به )١(‏ + ولم تشتبه حالة فى 
تللف الإحبار ات عال الكهنة والسحرة والنجمة » كا نقل مجم من السجع 
والر جز وملابسة الأقذار والاستعانة بالشياطمن والنظر فى الاسطرلاب (ا) 
والتفکر ی اساب › بل کانت أحواله عليه السلام على الأستقامة والسكون 
والوقار وترلة الحظوظ الدنيوية ودوام الاشتخال بذ كر الله تحاف . 


وهذه المعجزات وإن ثبت أكثرها بطريق الآحاد ولكن دلت (۴) هى 
عچموعها على / معي وأحد وهو ظهور التاقض للعادة على يديه > فيصر 
کالتواتر نى هذه الدلالة » فيفيد العا قطعا ء كا لكايات الى نقلت بطريق 
الآحاد عن جود حاتم > وعدل ألوشروان > وشجاعة على » وعلم ی 
حنبفة رضى الله عنه . ولکن ا دل کل جنس من ذلك عجموعها على معحى 
واحد هو اعود والشجاعة والعلم والعمدل وقع )٤(‏ العلم ذه الممای طعا ډه) 
فکذا وا) هذا . 


)مس 

() تی م ء د ١‏ الاصطرلاب ء وهى آلة فلكية والكلمة يوتانية معداها يرال 
الس › « لاب » اسم الشسس بلسان الوثان »› فتکون می : « إسطر ااشمس > 
إشارة إلى اطوط الى ف هذه الآألة » ويقال إن بطلیموس ماح الجسطى أول سن 
وض الا طرلاب » إتظر أبن خلكانء وغرات الأعيان » حه ص م . طبعة القاهرة و ٩2‏ وز , 


(ج) د ۽ لا دلت . 
(£) م : غوقع . 
(ه) دس 

() م :+ وكذاً. 


ر س 


فن قيل : زعم يعض النصارى آنه رسول إلى العرب خاصة فما الدليل 
على تعمم : الرسالة 

فلتا : مهما دللنا على کونه رسولا فالرسول لا يكذب » وقد ار 
آنه رسو لالہ (۱) بعٹ (۲) لل الناس کافة کا قال اللہ ر٣‏ تعال ٭ قل یا أا 
الناس إف رسول اله ليك جميعا » )٤(‏ وقال ه وما أرسلتاك إلا كافة لتاس 
بشرآ ونذیرآ » )٥(‏ وقد (ا) بعث رسوله إلى کسری وقیصر وسار ملوك 
الطرإاف يدعوهم إلى الاسلام › فآمن به النجاشی وغبره » فدل أنه 
رسول زی الله إن الناس کافة › وال آھادی رئ ۔ 


رم“ 
ج( دس 
() —. 


٤(‏ ) سور الاعراف پ آي ره ۔ 

(ه ) سورة سا ٤س‏ آیة رج , ٤‏ وهذہ الآیة ۾ ثد کر ف م 
(و) د ~۔ 

(پ) د : وامن . 

(۸) ء۰ (۸) م : الى الكل . 


القول فى #واص النوة 


لابد لر سول من معانی ختص ہا عن غبرہء فيصر ہا آهلا للسفارة ين 
الله تسای )١(‏ و بين ‌حلقهء قال الله تعالى « أله اعام /احيث مجعل رمالته € (YY‏ 
فن( ذللت آن کون آعقل من آمل عصره » واحسہم لقا » ولا بکون 
سو صوفا دصفات عل باداء الرسالة )٤(‏ کو العحمة وار س ¢ و جوز ان 
یکوت ای ٤ )٤(‏ ولو کانت (ه) قیل الإرسال يزيل وفغت قت الار سال کا ازال 
عقدة لسان موسى عليه السلام يسؤاله(1)» ويكون معصوماً ی افساله وأقواله 
وان جری عليه شىء من غر قصده واختیاره ينپه ویعاتیه ولا مله بل 
الحنة > ومعناه آنا لا جره على الطاعة ولا تعجزه عن المعصية ء ہل ھی اطف 

(4) م“ 

(+) سورة العام ب آية e IFÊ‏ 

(۳) د :من . 

(ه) . . . (ء) م س . من الغريب ألا يشترط مبحة البص ى الرسول » اليس 
العم يقعده عن اهاد ف سبيل اله ! 

(ہ) د : کان . 

() وذلك ق قوله تعال « واحلل عقدة من تسائ » سورة طه ,م آية پم . 

ژب) م 

ڑی) يقد الشمخ أي متصور الاتريدى شيخ الاتريدية وإمام المذهب الذى 
ینتم إليد . 

(ه) داس 
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من اند تسای حمله على فعل | حر و پزجر دعن الشر مح اء الاختيار قيا ا ياء . 


والعصمة عن الكفر ثابتة قبل الإرسال )١(‏ وبعده عثد عامة المسلمن 
إلا عند المضصيلية ر۴ )من اسخوارج. والعصمة عن العامى ثابتة بعد الو حى عند 
أهل السنة إلا عند الشوية() فإهم ينقلون عن داود وسلمات ويوسف 
وغبر هي عل السلام )٤(‏ مأ يوم اركاب الذنب مهم » وبعض ذلك مر دود 
وبعضه (ھ)/مآول تأویل صحیح (ا) ليق عام > ودلالة ذلك أنهم حجج /۷٦ب‏ 
الله تعالی على عبادہ) فلو جاز مہم ارتکاب الہی(۷) م یوی بقوشم 
فلا يلزم الحجة . ) 


فما قبل الو فکدلاق عبد ميج الت زة والموارج 
او جوز عى سیل الندرة ز۸) حو حالة ألحوة یو سف ز۸) t‏ م يود 


)د : الوحى . 

(م) فى قالات الاسلاسن ١‏ الفضلية » < ؛ ص بر ۽ طبعة القاهرة ٠.‏ 

۳( حاعة من آهل اديت کانوا يدعو آنپم على مذهب الامام أحمد بن 
حثبل » و كالوا يتداقعون تى حلقة الحسن البصرى ويشوشون عليه كان يقول : 
ردواً هڑلاء إلى حشي الكلقة > ى بطن اللقة » خسوا حشوية » يفعح اڏشين أو 
تسکینپاوند هيهم الاشيية وانتجسي . 

ع ) د س علهم السلام , 

(ه) د + وبعض ذلك , 

(ہ) د سء 

آپ) م : ای 

. م“‎ (^)... (A) 


حا )١(‏ وق رإ؟) الإر سال زى الصاح والسداد ء ر والله إفادی ړن 


الرشاد ۴) . 
)2ء حالة , 
(۽) د سء 


() ...)مس 
(v(‏ 


القو ل فى الصكرامة 


كرامة الأولياء جائزة عندنا لحلاف للمعتزلة ء وكذا السحر والعن )١(‏ 
معحقق عندتا حلافا فى . وسحجتنا فى ذلك من حيث النقل والعقل . 


آما النقل ما (۲) آحر اله تعالی عن صاحب سلمان آنه أ بعرش بلقیس 
من مسافة بعيدة ی زمان قریب › کا قال الله تعالی حرا عته (۳) د آذ 
آنيك به قبل أن يرتد إليك طرفاك فلما رآه مستقراً عنده )٤(٠‏ . وکا امم 
سارية وهو بها وند قول تمر رضي الله عنه وهو بالدينة : ياسارية اليل > 
وپیهما أكر من خحسمائة فرسخ » وجريان النيسل بكتاب تمر رضى 
الله عه (ه) » وشرب خالد بن الوليد )١(‏ قدحاً من الم مشهور . وكذا 
ما نقل من رامات التابعن و صالى هذه الأمة بلغ حداً لو / جمعت آحادها ۳٣آ‏ 
لبلغت حد التواتر ف جواز الكرامة , 


وآما العقل فإنها (۷) فعلى الله تعاى على حلاف جرى العادة ؛ ليعرفك 
آلعيد رة ألطاعة و تز دأد بعر ته بصحة دينه . 


( ۽ ) يقباء الد . 

( )م :قا 

[) ذد حبرا ته , 

(۶) سورة التسل بم آية .ع . 
(ه) م ~ ری اله عله , 

ر ) د اين ألوليد , 

(ب) د : وهی انپا , 


س 4 س 


فإن قيلل : لو ظهرت الكرامة على هذا الحد لأشسيت المعجزة فلا 

قلنا : ليس كذلك > فان المعجزة تقارن دعوى النبوة > ولو ادعى 
الول ذلك كفر من ساعته فلا يبق آهلا للكرامة بل يدعى الول )١(‏ متابعة 
الى عليه السلام . فلا جرم تكون كل كرامة معجزة للنی الذی يدع 
الول متابعته > فلا يقع الاشتباء . 


ز؛) د«. 


قال آهل الق )١(‏ : لابد للناس من إمام يقوم عصالهم » وعليه 
إجماع الصحابة (۲) رضوان اله علہم أجمععن (۲) > م (۳) اختلفوا 
بعد )٤(‏ موت النىى عليه السلام(٤)‏ ق تعيين الإمام ء م اتفقوا عل إمامة 
آی بکر رضی الله عنه (ه) . ولا جوز نصب إمامین ف زمان واحد عندنا(ة) 
حلافا بعض الروافض حیٹ قالو! : إن ق کل عصر إمامین : صامت و ناطق 
وكذا الكرامية صححوا/إمامة معاوية مع على رضى الله عنه » وذلك باطل + /۴ب 
لانه یودی ال لزوم طاعة شخصن ف آحكام متضادة ف زمان واحد ٤‏ 
وآنه عال(ب) . وإلیه آشا. آبو بكر رض الله عنه حیث قال :٠لا‏ رصاح 
سيفان ى غمد واحد . وكذا قال على رضي الله عته (۸) لأصحاب معاوية : 
لحو اننا بغوا عليناً ۔ 


ولو عقدت الإمامة لاثدن كان الإمام من عقد له أولا »> ولو عقد لا 
معا بطلا »> فيستاتض لأحدها آو لخر ها . 


١ (‏ ) د س قال آهل اق . 
TORO‏ 

(س) م ٤د‏ + سیت '. 

() . ۔ )٤(‏ مء وسو اله صلى انه عليه ولم . 
() مء 

اپ{ کاس 

(ي) د وآنه عال . 


ازے) م ری آله عله , 


سد ۹*3 پیجسه 


وشرطها أن یکون ذ کر حزآ بالغاً عاقلا قرشیا » وکوته من بی هاشم 
ليس بشر ط عندنا )١(‏ ملافا للباطنية (۲) . والعدالة شرط الال عندتا > 
وعند الشافيي شرط الانعقاد حي كره عندنا(۴) تقليد الإمامة للفاسى(؛) > 
ولكن مع ذلك (ه) تنعقد . ولو ارتكب الإمام كبر ة )١(‏ يستحق العزل عندنا 
ولا ينعزل (۷) ء وعند الشافعى ينعرل ء وكذاً عند سجميح زغم الاسر لة 
واللوارج . وتتعقد إمامة المفضولامع قيام الفاضل عندنا (4) خلا لأ كار /ع ا 
ااروافض › فن عبر رضی الله عنه )٠١(‏ جعل الأمر شوری بین ستة مع آن 
بمضہم أفضل من بعض . 

فصل ق إمامة الفاء الراشدين 


آوی پو بکر رضی الله عله » وكان مستجمعاً لشر أئط اللاغة »> مضلا 
على جميع الم حابة > وقد اتفقت الصحابة على حلافته » وذلاث نحجة قاطعة 
وتبطل بذاك دعوى من زعم أن انى عليه السلام نص على على رضى الل 


رو) دس 

زج) د ٠‏ لبعض الرواغض . 
(۳) م ~~ 

(چ) د + لفاسق . 

(ه) د س مم ذلك , 

() د ء الكببرة , 


زي) د - ولا پنعزل . 


زے) م سے 
و )م -—. 


(. و ) م رضي أله عه . 


سس او س 


عثه ؛ لقوله عليه السلام « لا تجتمتع أمى على الضلالة ۾ . وقد اشتهر أن علاً 
رضی اله عنه (۱) بایعه على رورس اللات والاشہاد بعد أن , آی ف ر 
ذلك مصلحة (۳)» وظهر من تركه حلافته أمور ترت فما عقول الصحابة › 
وارتفع بيمن رآيه الحلاف من بين الأنمة )٤(‏ كا شرحناه فى الكفاية . ثم 
استخلف قبل وفاته )٥(‏ رام عر بن اللملاب ر » وروی آنه ا آیس 
من حیاته دعا عمان رض الله عنه وآملى عليد(بم كتاب عهدة لعمر رضی 
الله عنه (۸) ء فلما كتب حح الصحيفة وخر جها إلى التاس › وآمره ان 
يبايعو! لن ف الصحيفة »/فبايعوا حى مرت بعلى رض الله عنه فقال : بايعنا ٤|‏ “ب 
ن ف (ه) الصحيفة )٠١(‏ وإن كان عبر رضي اله عنه . تم اتفقت الصحابة 
على حلافته واتیع آثار (۱۱) ایی بکر رضی الله عنه > ونقذ اليوش واصل 
الاجهاد » حى قمع الله تعال (1۷) بسعيه الكفر والقساد . 


( م ) م“ رضی الت عله . 
() د ~-. 

(۳) م 2 دحي لحت , 
(ع)د: الاسة. 

() م وتە . 

ل() . .. )م : أباميارك ر , 
ازپ) د س 

زے) م س رضی الله عند , 
(و) د ٠‏ شیا . 
.)د یپا ء 

( 0 د + . خلافة. 
رم ~~ 


س + پا سسسب 


م استشمد عمر رضنى اله عنه وتوك آمر (ا) اللحلافة (۲) شوری پىن 
ستة (س) : عمان > وعلى » وعيد الرحمن بن عوف »> وطلحة > وألزير 
وسعد بن أ وقاص )٤4(‏ رضى الله عم أجمعان(4) ء م فوض خمسم 
الأمر إلى عبد الرحن بن عرف (ه) ورضوا كه » فاختار هو عثان رضى 
الله عنه ء وبايع له عمحضر من الصحابة > -فيايعوا له واتقادوا لأوامره 
وصلوا معه المع والأعياد مدة حلافته » فكان إحماعاً مهم على صيحة خحلافته. 
وما نقل عئه (ا) ما بوهم ظاهره/الطعن عليه فبعضه افبراء عليه > وبعضه 
مأول بتأويل صح يليتق عاله(۷) غلا يعارض ما هو -حجة قاطعة . 


ت 


م استشہد (۸) عیان رض اله عنەر۸) وترك الأمر مهملا حى اجتمع 
كبار الصحابة من المهاجرين والانصار والعسوا من على رضي الله عنه(١)‏ 
قيول اللحلافة و أقسموا عليه حى قبلها فبايعه(١٠)‏ من حضر من كيار الصحابة ء 


(و) د الاسر 

ر( دس 

(۳) د تة ققر , 

(£) ...)مس 

(م) م س ایی عوقه . 
زه( م٤‏ د منه . 

(پ) د س يليق عالد , 

~~ م‎ (n)... (^) 

(۹) م س رضیی آنه عته , 


ر )د قيايع لةه , 


el 


مت ¥ مس 


ومن الفه أو قاتله من الصحابة كان على ظن واجاد » وعلى هو المصيب 
عند أهلل السنة » وأفضل أهل(١)‏ عصره وأولام بالامامة . وروی انهم 
رجعوا عن ذلاك وندموا على ما صنعوا . وحتمت خلافة النبوة بعل رضى 
الله عنه فته استشہد على راس ثلاثن سنة بعد وفاة(۲) رسول الله صلى عليه الله 
وسلم » وقد قال عليه السلام « اللعلاقة من(۳) بعدى ڈ توت سنة . 


وترتيب غضاهم (ک) على ٹر تیب فة عند أهل السنة : وأما فضل 
آولادهم » قال يعض العلماء (ه) لا بفضل بعضہم عل بعض إلا بالعلم 
والتقوی(ه) » وقال بعضہم يقفضل/آولاده بفضل () آبامہم إلا أو لاد فاطمة /٥“ب‏ 
رضى اله علبا(۷) فإهم يفضلون على جميع آولاد الصحابة لقر بم من رسول 
الله (۸) صل الله عليه وسل (۸) . 
ومن السنة أن يكف الرجل(۹) لسانه عن جميع الصحابة » ولا يذ كر مم 
إلا با ميل » وحمل أمرهم على الصلاح والسداد لقول الى عليه السلام 
[(؛) د :من . . 
(ب) دج موث . 
(ج) د~. 
(ی) آى فضل اللالقاء الراشدين الاربعة . ' 
(ه) . . (ه) د : لا يفضل أحد بعد الحمحابة إلا بالعلم والتتوى . 
() د :+ پفضین . 
(ب) م س ضفي أله عنبا, 
ژھ) ...لے )دس 
(۹) م“ 


و الله اللہ احفظونی(۱) ف صحاف »› ولا تتخذوهم غرضاً › فمن احم فبحی 


م ء ومن أبخضهم فيبغضى أبخضمم > إذ هى التاصرون لدين اله وألحتاروك 
لصحبة رسول الله (۴) صل الله عليه وسل (۲) ورضى عہم () . 


(و) كم 
)...)2 عه السام . 


() م س وزی عتیم . 


ا نی 


القو ل ف مسائلى التعديل والتجو بر 


التعديل هو السبة إلى العدل والتجوير هو النسبة إلى الور . وقد اختلف 
أهلى القبلة ق هذه المسائل » ف جواز النسبة واللإضافة إلى اله تعای بتاء على 
أنه عدل أو جور » حكئة أو سفة » مع اتفاقهم أن الله تعالى موصوف بالعدل 
واللتكة منزه عن الور والسفه . عم انحتلفوا ق محد الحكمة والسفة(ا) . 
قالت العتز لة :/المكة ما فيه منفعة للفاعل أو لخره » والسفة على ضده . /ا 
(۲) وقالت الأشعرية : الحكة ما وقع على قصد غاعله والسفه على ضده (۲) . 
وقال الشيخ الإمام (۳) آبو منصي,؛ (الماتريدى) ومن تابعه ر -حمهم الله(٤)‏ : 
ية ما له عاقبة حميدة والغه على ضده (ه) . وسنذ کر تشصیل مسائل 
التعديل والتجوير بعد هذا إن شاء الله تعالى(ه) . 


(؟) د ~. 

(+) ۔ . ۔ (م) جات ق م على هامش التص سم الاشارة ق صلب اتتص 
إن موقعها سن المصر . 

(چ) حح س ,ب 

(ع) م س رحمهم أله . 

(ه) . . . (ء) م : وسين هاقين السالتين إن شاء اله عمال . 


س اد py,‏ 


الاستطاعة والقوة والقدرة والطاقة والوسح اء متقار بة عند آهل أللغة 
مبرادفة عند التكلمين » وهى ثابتة للاد قى الأغعال الاختارية عند أهل 
السنة لحلاف لجر ية )١(‏ » فإلهم قالوا : العبد جرى خحلق اله تعالى (۲) 
كاخمادات . وق هذا القول إبطال للأمر والى ورفع للشراتح وإنكار 
اليس والضرورة والتحاق بالسوفسطائية . وقالت القدرية (۳) والضرار ية( 
وكشر من الكرامية : الاستطاعة ثابتة العبد ولكن قبل الفعل › ليكون 
التكليف للقادر . وقال أهل السنة . إستطاعة الفعل مقار نة لأفعل » لأن القدرة 
الخادثة عرض > والعرض بستحيل بقاوؤه » فلوره) كانت القدرة )١(‏ سابقة 
على الفعل لانعدمت(۷) وقت القعل »> /فحصل الفعل بدون القدرة ء ولو ي 
صح الفعل يدون القدر ة لصح من العاجز »> ونه عمال (۸) . ودلالة استحازة 


(؛) هم القائلون بالاجبار والاضطرار ق الاعال وإنكار الاستطاعا ت كلهاء مني" 
جهم بن حبغوان والتجار وحفص الفرة , 

زج) د 

(م) ويف يطلق غالبا على العتزلة » ولكته يرجم إلى ما قبل الاعتزال عنديا 
يدا السلمون ينون ى مسال كلامية وخاعة ممالة القضاء والقدر . 

(ء ) هم أتياع ضار بن عرو , أنظر متالته ق الغرق بين الغرق ص و وسم 
طبعة القاهرة ر٤4‏ , 

(ه) د ولو . 

اپ ) د س 

(پ) د ء لاتحدم . 


زړ) د م فاسك . 


مس کک س 


بقاء الأعر اض أن البقاء مع وراء ذات الباق > بدليل أن وهر ی اول 
أحوال وجوده يوصف بالوجود (۱) ولا یوصف بالبقاء » یوضحه أن 
الحوهر إذا وجد فانعدم ء صح أن يقال : وجد ولم يبق » ولوكان البقاء 
هو الوجود لصار تقدير الكلام كأنه قال : وجد ولم يوجد » وآنه فاسد . 
وإذا ثبت آن البقسساء معنى وراء (۲) فات. الباق (۲) فقول : الأعراض 
لا قيام طا بذواتها » إذ تقدير الحركة بدون المحرك حال » ولور كانت 
باقية وجب قيام البقاء ہا . ومى () استحال قيام العرض بذاته استحال قيام 
غر ه(ه) به » ولانه و جاز قيام العرض بالعرض لاز قيام اللياة بالقدرة > 
والحركة بالسكون » ويستحيل أن توصف القدرة بالياة(ا) والسكون 
بالحركة(۷) » فكذا البقاء » ولان العرض لو كان بايا لكان بقاوّه غير بقاء 
الحوهر/لانہما متغاير أن حقيقة » ویستحیل بقاء شیشن متخایرین ببقاء واحد(۸) پې 
ولو صح لأمكن تقدير بقاء القدرة مع فناء القادر » ولو جاز ذلك لماز وجوب 
رة ابتداء هح عدم القادر > ودذلك كله (4) عال › فا بودی اله یکون 
غالا ایا . 


( و ) م س يوص بالوجود , 

(ج) . . . (ج) م : الوچود. 

(ج) د ٤‏ فلو ۔ 

(£) م 7 فى 

(ه) م آليقاء , 

(>) د ء توف قيام إلا بالقدرة . 
(vy‏ د ۽ وار كة يالسكوك . 

(ړ) د ء۰ آحد شا , 

(۹) د~~. 


س إو سد 


فإن قيل : لو سلمنا استحالة بقاء القدرة حقيقة م يازم من ذلك محلو 
الفعل عن القدرۃ . لیس آنکے قل بیقاء الصفات کا یتجدد آمٹاھا کا حل 
واللك ف الآعيان » وبقاء الكفر والإعان فى ذاتث الانسان »> فتكون القدرة 
باقية إلى وقت الفعل بتجدد أمثاها . 


قلنا : مى سلمم باستحالة بقاء القدرة حقيقة م بنشعكم التشبث بتجدد 
الأمثال + لأن القدر ة الى .حدشت مقار نة للفعل حقيقة( لا تخلو إما أن تكون 
#درة هذا الفعل المقارن أو تكون (۴) قدرة فعل آحر يتعقما . إن قل : قدرة 
الفعل الارن > رمم حصول الفعلل بالقدرة المقارنة » وتصر ألقشدرة 
السابقة ضائعة فيا يرجم إلى وجوداهذا الفعل »> فيكون وجودها كعدمها » /۷ب 
ون قلے : قدر فع لحر پتعقما › فقد حلا هذا الفعل عن قدرة» وإن كانقادرا 
على فعل آنحر فيكون الفحل من لا قدرة له » ولو جاز ذلكر") لاز الفعل مع 
العجز » والحصى إنما يشرط سبق القلرة يصح (ة) التكليف ء فإذا صح 
الفعل بدون القدرة فأية (ه) حاجة إلى اشتراطها وقت التكليف » ولأا 
توافقنا على أن الفعل مستحيل )١(‏ بقدرة سابقة على الفعل بأزمان كثبرة 
مى كانت معدومة وقت الفعل ء فكذا يستحيل بقلرة سابقة عليه بز مان 
واحد » لأن العدم ى الال لا يتفاوت . 


Ls 


)د ~. 

(ج) كد 

زس) د :دا 

(£) د 2 لصحة , 
(ه) م :ايه . 
(>) م * يستحیل . 


س ۰ س 


م القدرة الواحدة(١)‏ هلل قصلح للضدین آم لا ؟ قال (۴) عامة الا شعرية 
ومتکلمو اهل الحديث : إلہا لا تصلح . وقال آبو -حنيفة رسحمه ان (۳) 
ہا رئ) تصلح ولكن على سبيل البدل »و تابعة ف ذلك القلانسى و أبن سريح(٥)‏ 
وأبن الروندى ؛ لأن عل القدرة وهو الآلة صالة للضدين ء فكذا المدرة . 
وتحقيقه ن الطاعة مع المعصية »/ غا مختلفان بالنسبة إلى الأمر والهى لا من إا 
حب إلذات »> فزن السجدة لله تعالى طاعة و لبي محصية ۾ ولا تفاوت ف 
ذات السجدة » فلا تتفاوت القدرة علا ء إلا لبا إذا ( اقتر قت بالطاعة 
میت تو فقا » وإذا اقثر نت بالمعصية “میت حذلانا » وهی ى خاتها واحدة › 
کا أن السجدة إذا كانت له تعالى ميث طاعة » وإذا كانت للصے سيت 
معصية » وهی فى اتبا (۷) واحدة وهى(۷) وضع اة على الأرض > 
ونما احتلف الاسم باحتلات الشسبة »> فكذا هذا . 


Firehiya Lr 


)م ~۰ 

(ج) م :2 قات . 

() م : رضي آنته عند . 

آع) مم سس . 

(ه) هو آبو العياس أحمد بن عر بن سريج . أحذ أة فقهاء المذهب الشاغعى ؛ 
توق عام ب س صو ۹م . 

) د + لو. 

زب) .. . )م سء 


اسول س 


القول فى خلق اقعال )١(‏ العاد) 


قال آهل السنة (۳) : إن (ة) أفعال العباد وجميع الحيوانات علوقة 
لله تعالی » لا مو جد ها إلا الله سواء كان الوجد عينا أو عرضاً . وعلل هذا 
كات الصحابة والتابعون(ه) رضوان الله عبمره) إلى آن حدئت القدرية 
فأحدثت القول بان الأفعال الاختيارية من جميع الحيواتات علقها > لا 
تعلق نما مخلق الله تعالی (ا) وقدرته . وهو قول (۷) باطل لقوله تحاف 
ذلکم الہ ربک لا إلہ إلا ھو/حالق کل شیء ۸(۲ وکا قولہ تعالی ٭ آم 
چعلوا لله شرکاء خلقوا کخلقه فتشابه الل علہم قل اہ حالی کل شی :(۹) 
مدح نفسه ما تفرد به عن غر ه » فاقتضی آن لا يشا رکه آحد ق خلق شي ء 
ما . وکذا قوله(۱۰) تعالی « والله خلقکی وما تعملوك 8 (١1)»ء‏ وكلمة و مأة 
مع الفعل يراد ما(٠)‏ المصدر عند حيع النحويين ء كا يقال : أعجبى 


(؛) م + الأضال 

(ج) م س 

() م 2 لمق ء وعلى الامش : الساة , 
(ع) ك سء 

(ه) ...)مس 

2) 

ژي) د س . 

زے) سورة اتعام ب اھ ۽ . 
(و) سورة الرعد ج , آية و . 

لإ . ,) د > قال أفته . 

(؛ ١‏ ) سورة الصافات يم آية + . 
() م :به 


ړت 


سہ إإإ — 


ما صنعت » آى صتعلت »> فيكون المراد من الاية والله أعلم )١(‏ : وال 
<la‏ ولك . وتص عايه رسول اله عليه السلام حيث قال ۾ أن اله تعانی 
خلق کل صانع و صنعته ٩‏ . 


وأما امقول هو أن فعل العبد خحدث »> وهوجائز الو جود »› فيستوى فيه 
إمكان الو جود و اعدم : فلا ير جج الو جود على العذم زلا عخصەں هر 
واجب الوجود » وهو (۲) الله تعالى . ويذا آلرمنا )٣(‏ الدهرية ف إنکار هم 
نسبة وجود الأعيان إلى الله تعافى ر . فنلرم العترلة أيضا فى إنكارم 
نسبة وجو د الأفعال إلى الله تعالى (ه) ؛ إذ هما ق الوجود سواء »> ولان العيد 
می کان قادرا على [جاد الل رکة/ی نفسه فنقول(ا) : هل یقدر الله تعال /۹أً 
على إنجاد السكون فى نفسه فى تلك الحالة آم لا ؟ إن قلت : يقدر » لزم 
اجماع الضدين » وإن قلت : لا يقدر » لزم تعجيز أله تعالى »> وكلاهما عحال» 
ولان شر ط قدرة التخليق على اللحالق بكيفية الخلوق قبل وجوده › ولقوله 
تعالی د آلا یلم من خلق ۷(۲) » إذ من لا عل (۸) اه )٩(‏ بفعل صلا لا يقدر 


) م س وات آعم 

زج ) م اعاد, 

() م عب . 

(۽) دت. 

)3س 

(پ) د : تقول . 

(ي) سورة الك بب ية ع ۽ , 
(ړ) د : يعم , 
(و) ك س 


س ۳ س 


عليه . ولا علم للعيد بكيفية فعله غالبا من اسن والقبح والإضرار والإنقاع › 
کا لا علے للکافر والمبتدع بقيعح فعا ء فلا يتصور أن يكون خالقاً , 


فزن قیل : [ذا حك باستحالة الإجاد من العبد ذا لا فعل له ألا ؛ء 
إذ لا معى للفعل إلا الرجاد . 


قلنا : ما اتفقنا مح اللحصم على قيام الفعلى بالعبد » وآقمنا الدلائة على 
استحالة الإمجاد من العبد ثبت أن له فعلا وليس باد . م فقول : ما يقوم 
بالعبد من الصفات نوعان : نوع پوجده الله تعال فيه (ا) بدون قدرته 
واختیاره کح رکات المرتعش ۰ والثانی ایو جدہ ان تعالی (۷) مح ر رادت /۹ب 
وقدرته(۳) كار كات الاختيارية . وهله التفرقة معلومة بالصرورة »> و مى 
هذا النوع الثانى كسا . وقصرت العبارة عنه الا بلفظ الكسب . كا أن 
التفرقة بين اللذة والألم معلومة قطعاً ولا يعبر عهما إلا اتن اللفظين . 
فاللاصل آن فعل العبد يسی كسا لا لقا » وفعل اللہ تعالی يسم اقا 
لاكسبا »> واس الفعل يشملهما > وحذا عندنا . وعند الأشعرية الفعل عبارة 
عن الإجاد حقيقة » الا أن الكسب يسمى فعلا ازا . والصحيح ما ذهبنا(؛) 
إليه(مم » لان الاستمال المطلق يدل على اللقيقة »> ولأن من شرط الحاز 
آن یکون بين الحلن مشاة ى معى خصوص »> فيستعار اللفظ من () حل 


زو) د سء 
(ج) د ~. 
(۳) . . . (۳) د مم قدرته واشتیاره , 
( ع ) ده اسا 
ژه) د3 سى 
(ه) م :عن 
ڑ۸ے) 


س ئ ~~ 


الخقيقة إلى عل اخحاز لإفادة ذلك المعى > ولا مشاسة بين كسب أالعبد وإخجاد 
الله تعا ر؟) بوجه من الوجوه » فلا بتحقق الحاز . ویشبت (۲) ما ذکرنا 
جواز مقدور بن قادرين ولکن جهن عتلفتن »› فيكوت/الفعل مقلور 
الله (۳) جهة الإمجاد ومقدور العيد جهة الكسب . والفرق بين الحلق والكسب 
أن ما وقع بخر آلة فهو لق وما وقع بآلة فهو كسب » وقيل : ما جوز 
تهرد القادر به فهو حلق » وما لا جوز تفرد القأدر به فهو كسب »> فيختصس 
الكسب بالعبد واللطق بالل تعالى(٤).‏ هذا إذا كان الحلى م ععى الإجاد . 
فآما إذا كانرم) الق عى التقدير فيجوز من العيد أيغاً > کا حر اله 
تعالى عن عيسى عليه السلام « وإذ تخلق من الطن كهيئة الطر () » ى تقدر 
وهو المراد بقوله « فبارك الله أحسن اللالقن ۲ (۷) آی احسن (۸) 
المقلرين 


فا قیل : لو صح ما ذ كرتم أن فعل العبد من العبد يسمی(4) كسباً )٠١(‏ 


زو) دس 
زب) د > شيت 
(م) م : مقدورا له . 
زع) د ~. 
(ه) مس إذا کان , 
(ب) سورة المائدة و آية ,١و‏ , 
(پ) مورة ألؤمتون ‏ ۽ أية ع , 
(ے) م سء 
(و) م“ 
(ء٠)م:‏ كسب . 


iye 


س وا س 


ومن الله تعالی(ا) لقا (۲) قیکون(") الفعل(٤)‏ مشا رکا بین الله تعای (ه) 
وبس عیله , 


قلنا : -حد الشركة بين انين أن ختص كل واحد مما بنصيبه » كالعبد 
المشترك بن اثئن يكون لكل واحد مهما نصف اليد »> وما يكونره) 
لأحدها لا يكون لحر . فأما لو كان كل رب العبد لأحدها/جهة وللاحر 
جھة آحری لا یکون العہد مشیر کا بینہما »> کن آجر عیده من إنسان یکون 
كل العبد للكحر علك الرقبة وللمستأجر علك المنفعة »> ولا يقال بأن ري 
العبد مشترك بينهما . وأوضح من هذا آن كل العبد مللك لالكه جهة الشراء 
وملك لاله جهة السخليق . فهل لعاقل ( أن يقول آن العيد مشترك بن 
الله تعاٰیر ۰ وبن‌عبادە(۹ ۰)۱ بل الشركة فیا پز عي احص آن بعض الأعراض 
محلق الله تعالى وبعضبا ملق العبد › رن إحالة ف مح هتا القول إلى 
من عالفه من الوقاحة والعناد > والله المادى(۷) . 


. ~2 )4( 

() م + لق . 
() م کان . 
(غ) م “= . 
(ه) د ت. 
(ه) د ج اك . 
زب) د » 
(۸) م 2 آله 
(ې) د + لقان , 
(ءو) 2~ . 


(۹) د + عسقه , 
( ج ١‏ ) م س وائ المادي , 


| د 


س 4 س 


القةول ف إبطال التوليد 


و شيت ما د كر نا أن آثار أخعال العباد لو قة(١)‏ لخلق الله تعالى(۲) وإ جاده 
لا بجاد العباد » وللا مثولدة من اعام کا زعت( عامة القشربة . وزم 
اننام ( آنا فعل الله تعالى(م باب الطبع . وقالالقلائسى : إا قعل الل 
تما ر بإجاب الحلقة . وزع مامة ابن الأشرس آنا فعل لا فاعل/ها. /١بآ‏ 
والصحيح ما قلا ۽ لن هذه الآار لو حصلت بقع العبد إا آن حصلت 
بدون القدرة » أو بالقدر ة الى حصل ہا الفعل » أو بقدرة آخری » لا وجه 
إلى الأول »> لاستحالة تعرى القاعل (۷) عن القدرة ء ولا وجه إلى الا 
لن تلك القدرة مقارنة الفعل فتنعدم وقت الأثر > ولا وجه إلى الثالث > 
لأنه يقتضى أن يقدر الإنسان على تحصيل الأثر بدون الفعل أو تحصيل الفعل 
بدون الأثر الام بدون الضصرب والضرب بدون الألم » إذ من قدر على الشيئن 
کان قادر على کل واحد ملہما على الانفراد › ولانه جوز آن عوت الضارب 

عيب الضرب والألم محدث بعده والفعل من المت حال > إلا أن الله تعالى 
أجرى العادة عخلى الأثر عقيب مباشرة السبب › فإذا راشر العبد السبب يتمد 


(و) ك“ 

زج) 3 . 

(۳) م : زعم .. 

م۸٤/٠٣۳ هو ابراه ين سيار النظام أحد شيوخ الستزلة توق حوال‎ )٤( 
(ه) دس‎ 

. ~2 )4( 

(ب) م الفعل . 


س ¥ س 


حصول الأثر )١(‏ ضيف إليه وتوجسه عليه اللانمة عرفا ولزمتة /الغرامة(۷) 1 لاب 
ى الدنيا والعقوبة ف العقى شرعاً ون لم يكن الأثر حاصلا بفعله حقيقة 

شق زق (۳) إنسان حى سال الدهن يلام عليه عرفا ویواحذ به شرعاً ون 

م يكن السيلان بفعله حقيقة » ولكن لا باشر السيب بقصد حصول ذلك(ة) 

الأثر أضيف إليه ء فكذا هذا »> وال الوفق ره) . 


() م ° الاش . 

(+) مكررة قا م. 

() ف آالقاسوس الحيط « لزق » . . . بالکسر السقاء أو جلد عجر , 
وهنا می شق جلد إلسان , 

(£) م سم 

(ه) د -- وات الوق . 


س ۹A‏ س 


القول فی تکایف ما لا یطاق( ٠‏ 


قال آصحابنا رحمهم الله (۲) : لا جوز من اله تعالی (۳) أن یکل 
عباده عا )٤(‏ للا يصح وجوده منم حلافا للأشعرية ؛ وذلك لآن ر(ه) تکلیف 
العاجر ارج عن اجه » کتکلیف الأعی بالنظر واقعد بالشي ء ء فاا 
نسب إل الحكم جل جلاله . ومحقيقه ن التكليف إلزام ما »> فيه كلفه للفاعل 
اہتلاء » حیث لو آنی به یثاب عليه )١(‏ ولو امتنعم یعاقب (ه) عليه ۽ وذا 
إعا يتحقق فيا يتصور مته لا فيا يستحيل عنه . 

فزن قیل : قال اف تعالی ٭ ربا ولا حملا ما للا طاقة لنا به )۷(٤‏ ولو نم 
يكن -جاثرا لا صح الاستعاذة عله » وكذا/قوله تعالىرى اللملاتكة د انبشوف / بپ 
بأسماء هولاء 4(6) مع علمه آنه لا علم ي بذلك . وكذا روى ف اللحر : 
يقول الله تعالى للمصورين يوم القيامة : احيوا ما لقم )٠١(‏ . 


(؛) أتظر هذه المسألة بالتتصيل ف انا 
Khoietf, A4 Study on Fakhr al = Din al Razi. pp. 8g ¬ XOgf.‏ 

(ج) م + رضي إفه عنه , 
() دہ. 
(ء) د :أت . 
)٦(‏ ..۔ (ہ) د۔ او جم فیعاقب . 
ل[ب) سورة البقرة ۽ آي بوم . 
(ے) کت سے 
(۹ ) سورة البقرة ۽ ية وج , 
و )عکذا ق مء دوعلل غامش د 2 صتعع , 


4 س 


قلتا : تى الابة الأول ( الاستعاذة عن تحميل ما لا طاقة له به لاعن 
تکلیقه › وعندتا جوز أن حمله جبلا أو جدارآ عحیث لا یطیقه فیموت 
لکن (۲) لا موز آن (۴) یکلفه آن عمل جپلا آو جداراً عیث 
لو فعلى )٤(‏ يثاب عليه ولو امتتع (ه) يعاقب عليه ؛ لأنه خارج عن 
اة على ما د كرتا . 

وقوله تعالی :«انیئونی بأساء هولاء»؛ لیس بتكليف حقيقة بل هو (ا) 
حطاب تحجيز » وتفسره تو جيه صيغة الأمر لإظهار عجزهم »> وآته جاثر . 

وكذا الأمر بإحياء الصور ليس بتكليف حقيقة(۷) أيضآ(ه) بل هو نوع 
قعذیب على ارتکابه انحظور > پوضحه أنه يكون ف القيامة وهى دار الراء 
لادار الايتااء . ۰ 


فزن قیل : الیس آنھ کلف آبا جھل وفرعون بالإمان / وعلے آنہما / ٢۷اب‏ 
لا يو'متان ¿ ولحللاض معلو م الله تعالٰ سمال : 


قلتا : أول ما يلزم على هذا السوال عالفة الإجماع ء ثم تكذيب 


() د سہے 
(پ) د ءابا 


(س) م ج الہ کعالی ۔ 
(چ) د :اق به 

(ه) د : آو جام , 
)م * | 

(پ) کد س 


(۸) م س . 


س ٣‏ س 


قول() الله تعالى , أما عالفة الإجماع فلأن رب الأمة أجمعت على( أن 
٠‏ تكليف ما ليس ف الوسع ليس بكائن أصلا )٤(‏ ء وإنا الاحتلاف فق جرازه 
عقلا . وآما تکذیب الابة (ه) فقول (ا) الہ (ب) تعال و لا بکلف اللہ نقسا إلا 
وسعها »(۸) »> والحال لیس ف وسع أحد. 

وقوله : ۾ حلاف معلوم الله تعالى(۹)عال ۾ ء قلنا : الحال ما لا مكن 
فی العقل تقدیر وجو ده > والائز ما عكن » ولا يقدر و جود الى ء وعدمه 
فى فاته من غر الفسبة إلى عام الله تعالى وإرادته ء ودلالة ذللف أنا اتفقا 
على )١١(‏ أن السام جائز الو جود والعدم مع علمه تعالی )۱١(‏ آنه يوجد > 
وشحقق وجو ده ی ادال إذ لو صار ما على وجوده وأجيا وما عل آن لایو لہ 
مستحیلا لم يكن لائر الوج د تحقق »> وتكون الإرادة ييز الواجب من 


و) د اپار 
ڑ) د 2 فان . 
(۳) د ~. 
(ع)د—, 
و دع اير 
() د فقوله . 


زپ ) د س , 
(ے) سورة البقرة ۽ اة وړم . 
)٩(‏ ك = . 


(. ۽ ) د س٤‏ وق م بين سطور أئتص . 
زوء )دس 


س إل — 
الحال لا لتخصيص آحد الائرين /علل الآتحرر) > وآنه حلاف قول ۲٣با‏ 
العقلاء۔ 
فزن قیلی : لو جاز وجود حلاف معلوم الله تسای لكان فيه جهیل 
أنه تعال[؟) , 


قلنا : التجهیل ف نفس الو جود لا فش تصوره > فزن عام الله فیه ن لایو جد 
مح ضور و جوده ء (۴) وذلك تی علے الہ لا نجهیله (۳) . 


() د - على الاخر. 
(ب) د ~~ 
(). . زس ) د م , 


سس ¥ ست 


قال أهلل السنة() : كل غدث فهو( بإرادة الله تعالى(۳) وقضاثه 
وقدرہ عینا کان أو عر ضا »› لحر اکان آو شرا . 


وقالت المعترلة : ما ليس غر مى الله تعال )٤(‏ فليس عرأد (د) ڑا ٤‏ 


فنقول : ما علم الله تعالی (۷) آن یوجد آراد آن بوجد › سواع(۸) مر 
به أو م پأمر تى الأزل ( › وإليه آشار آبو حنيفة رحه الله )٠١(‏ حيث 
سل بعض القدرية : على الله تعالى(١٠)‏ ف الأزل ما يكون من الشرور 
والقباتح أم لا )١١(‏ فاضطر إلى الإقرار به ء م قال : هل راد أن يظهر 


() م : الق . 
(ج) دس ب 

(ب) د س . 

( )سء 

آه) د ء راد ۔ 
ب ك سے 

(ب) 2 . 

ازے) م س 

(۹) د س ق الازل . 
(. و) م : وخی آنه عته . 
(١؛)‏ كه ~ء 

(+ )م آم لاء 


س ا س 


ما عل کا علم ٤‏ آم أراد آن يظھر لاف ما عام ء فيصر علمه جھلا ؟ 
فرجع عن مذهبه وتاب عن ذلك » وهذا قال بعض أصحابنا : إن الإرادة ؛ 
تجرى مع العم . والصحيح أن يقال : إن اللإرادة/تجرى مح الفعل . ومعناه 
أن کل ما کان مفعول اله تعانى هو مراده ء وها قال الشيخ الإمام الأجل )١(‏ 
آبو منصور (الاتريدى) رحة اله ز) : إن هذه المسألة فرع مسألة خلق 
الأفعال . فهما دالنا على () أن جميع آفعال (ي) العياد (ه) لوق 
الله تسای کان مرادآرا) له (۷) ؛ [ذ لو م یرد کان چہورا ف جاده > وآله 
عى ال . 


وبعض الآبات اطقة بعموم المشيئة كقو له تعالى « وما تشاون إلا أن يشاء 
الله » ر( وقوله « ولو شاء الله ما آشرکوا )٩(٤‏ وقوله ه ولو شاء ربك لامن 
من ى الأرض : (*) ١ء‏ وبعضا ينس )١(‏ على إرادة الضلال كتقو له 


(و) د س الامام الأجل . 

ازب ) د س وحمة ألل ۔ 

(+{ م“ 

(ی) د + الأفغسال'. 

(ه) دس 

() د : مرآده . 

زپ) د س , 

(۸) سورة الانسات اب آية ,م . 
(و) سورة الالعام ب آية پء . 
)١ .(‏ سورة پوئس ۔ء , آیة وو ء 
(و؛) د7 لعن. 


۷ب 


مہ چ ~~ 


«ویضل من یشاء؛(۱) تعای(۲)وکقوله (۳)دومن برد آن پضله» جعل )٤(‏ 
صدرہ ضیقاً حر جا )٤(‏ (8). . 


ولا فرق بين المشيئة والإرادة )١(‏ عند أهل السنة ؛ والدليل على دة 
ما ذهبتا إليه اللفظ امقول الذى تلقته الأمة بالقبول : « ما شاء الله كان وال 
يشام يكن » . ومذهب اللحصى يضاد قضية هذه الكلمة » فزن ما شاء الله من 
الإعان / من جميع الكفرة لم يكن › وما ٺم يشا من کفرهم کان (۷) ء 
فيكون باطلا بل ماع الأمة . 


فإن ةيل : لو شاء من الكافر الكقر م مكنه اللحروج عن مشيتته فيصر 
#جبورآ > فما أن يعذر ف الكفر > وفيه أبطال الأمر والهي والوعد والوعيد > 
أو يعاقب عليه » وفيه تكليف ما ليس ف الوسع ونسبة الحور إلى الله تعالى : 


قلا : تعارضكي بالعلي : إنه (۸) مى علي مته الكفر همل عكنه 


اروج عن‌علمه آم لا ؟ فما جيم عن فصل العلم فهو جوابتا عن فصل الإرادة. 


م نقول : شاء مله الکفر ولکن پاحتیاره ومشيثته مح القدرة على الإأعان > 


(و) < سء 

(ج) سورة الرعسد ج آية بم , 

(۳) ك ع وقوله . 
O‏ 

(ه) سورة الاتعام ب آي ٠٢٠‏ . 

(د) د ء والارادة والشيغة واحدة . 

(ب) د : قکان . 


(۸) د س . 


vg 


س ول س 


كنا علم مته الكضسر )١(‏ حى صح الأمر والهى والوعد والوعيد : وإذا 
كان اراد والعلوم الفعل (۲) الاختيارى كيف يكون الفاعل فيه جيسوراً 
وقد نص اله تعالى على مشيئة العبسد بقوله « فن شاء فليومن ومن شاء 
فلیکفر(۳) » وکذا ف قوله « اعملوا ما شٿم )٤(4‏ › والعبد يعم ذللث من نفسه 
علما ضروريا لا جد إلى انكاره سبيلا » /ومشيئة الله تعالى لأفعاله ثابتة نصا 
وعقلا ء قلا سبیل إلى إنكار احدها . 


فزن قیل : قال الله تعالى د وما حلقت ان والإنس إلا ليعيدون #(ه) 
ألحر آنه حلقهي للعبأدة فكيف يريد مهم الكفر والمعصية ؟ وركذا قال الله تعائى 
د یرید الله ہکم الیسر ولا یرید ہکم العسر » )٦(‏ وکذا قال اللہ  )۷(‏ وما اللہ 
یر ند ظلما للعبادم(۸) . 


قلتا : آما الاأبة الأول فيتعذر (4) إجراوها عل عمومها > فإن الصبيان 
والحانىن م يعيدوه » غفلابد من التأويل . والتأويل من وجهين : اسحدهما جوز 


(و) د الك , 

() د غعسل . 

() سورة الهف ر آية و . 
)٤(‏ سورة فصلت ۽ ع آي .ع . 
(ه) سورة الاأريات ,م ية بوم . 
[(4) سورة البقرة ۽ آية مرم . 
(۷) م“ . 

(ہ ) سورة شافر ,۽ آية ,م , 
)٩(‏ م : فتعذرء د تعذدر. 


£ ا 


سس ل۷ س 


أن یکوت المراد : إلا لیکو نوا عبیداً لى » والئانی جوز ر آن یکون اراد 
من عل الله تعالی(۲) من ان والإنس آن يعبدوه لا الحمو م . 


وأما الثانية فالمراد به ر أنه م يرد بشرع الإفطار فى رمضان والقضاء 
حارج رمضان العسر بعباده واتعا آراد جم )٤(‏ اليسر . 


وآما الثالثة فالراد به لا يريد الظلم على العیاد » يع لا يظلم علہم » 
لا آن لا یرید ظل / العباد بعضہم على ,عض ؛ يدل عليه آنه لم يقل : وظلم 
العباد ٤‏ بل قال ؛ : د ظلما لاعباد » د واللام ١‏ عحى و على » كقوله د وك 
ساتم غلا » )٥(‏ آی فعلہا )٩(‏ . 

فصل 

تم إن (۷) المعدوم لا يتعلق بالإرادة عند عامة أصحاينا خلافاً لبعض 
الاس › فإن الإرادة تلازم الفعل » والمعدوم لا يصح أن يكون مفعولا ء فلا 
يصح أن يكون مراد » ولأن ما تعلق بالإرادة يكون حادا » والمعدوم آزلى ؛ 
يدل عليه قول الأمة « ما شاء الله کان وما لم يشا م يکن ۾ وم بقولوا : 


() م ~. 
() د . 
ازپ) کد س 


(ع) د :۽ به . 

(ه) سورة الاسراء ب¡ آية ب . 
() د آی علا . 

زپ ) د س . 


Ya 


~~ ¥ ~~ 


ما(ا)شاعالقه آن لایکون ٺم يکن ۾. وکلا المحعدوم لايتعلق بالرؤية عند جميم 
المسلمعن خحلاقا للسالية (۲) والمقنعية )٣(‏ فانم قالوا : إن (ة) العام مرق 

الله تعال (ه) قبل وجو ده الأزل »> وهو قول ياطل » غانه يشعر بون 

المحدوم شيا . وحاصله يرجع إلى القول بقدم العام » ولأنيم اتفقوا أن المحدو م 

الذى يستحيل وجوده » أو الذى (۷) لا يوجد أصلا لا يتعلق بروية الت 

تعالى (۸) ء فكذا المعدوم الذى يوجد › إذ لا تفاوت بى العدم (ر) › 

ولآن علة جواز الروية الو جود قى الشاهد على ما قررنا فى مسألة اأروؤرة > ١۷ب‏ 
فإذا انعدمت( )١ ١‏ العلة أمتنع جواز الرؤية » فجاعت الاستحالةء وما تستحيل 

رويته لا يضاف إل روية الله تعالى )١١(‏ > كالمع بن الضدين لا كان 
مستحیلا فى الشاهد لا يضاف إلى قدرة الله تعالی : 


إو) 2١٠وا‏ 

() م : للسلمية . جاء على هامش ص رم , من تاب القرق بين الغرق لسد 
ألقا هر اليغدادی عة الا هرھ ے ع و , تعليقاً عا , ملأضب إأشهة ٠‏ د ويذلك 
تعلم حك المالية ومن سار سرهم فش القول يالتجلى ف الصور » . 

() يقول عید القاهر البغدادی صاحب الغرق بین القرق « ی بيان سذأهي 
الشبهة من أصناف شى .... ومهم القنحية البيضة ا وراء نهر جيحون فى دعواهم أن 
القتعم كان إها وأنه مصور نى كل مكان وزبان بصورة لصوصة ٤‏ ص رم ؛ 
وم ١‏ طيعة ااقأهرة و٤۹‏ ر .. 

(ء) م س. 

اه ) لہ سد 

() د وها . 

(پ) د : وانذى , 

(ہ) د . 

(۹) م : العاوم . 

(.؛) م :اعدم . 


— ۸ - 


القول فى نفى الأصلح 


قال(ه) آهل الق )١(‏ : لا جب على الله تعالى (۲) رعاية الأصلح 
لعبادة ولا رعاية الصلاح فى عندنا خحلافا للمعتزلة . وقال بشر بن المعتمر 
ومن تابعه : جب رعاية الصلاح )٣(‏ » وهو قول )٤(‏ فاسد > لأن الأو هية 
تناق الو جوب عليه » بل له أن یقعل بعییده ما يشاء » إلا آته حص الومنىن 
بلطف » ولو فعل ذلك مع جميع الكقار لآمنوا »> (ه) فكان ذالث فصلا منه 
وکرما(ه) ۰ () ولو منع ذلاک(۲) عن بحض عبیده کان عدلا منه(۷) وقهر ا » 
وهو حمود ی عدله وقهره کا ف فضله وکرمه » ولان ف القول بوجوب 
الأصلح على الل تعاٰ (۸) اہطال منته عل عبادہ شی ادایة ے ؛ لان من دی 
حقاً واجباً علبه ر( لا منه: له على المردی > ولان فيه قولا بتتاهی مقدور 
الله > حیث آعطاه ما هو الأصلح )٠١(‏ له ؛ إذ لو بقی ف مقدوره شى ء 


().. (4) د 


م 
() م : رعاية الصاح تب عليه تعالى . 
زع ) د س , 


OO 


(+) . ء . )غير واأضحةفق م . 


)ج س 
(ے) د سے 
(۹) م سے 


. د : أصلح‎ )٠۰( 


۹ س 


/أصلح للعبد )١(‏ ولم يعطه کان جورآ منه »> ویازم من هذا آن لا یکون /۷۹ 
لله تعال زيادة منه: (۲) ف حق خمد عليه السلام ؛ ولم یکن ذلاف ف حق 
آی جهل لعته الله (۳(۰)۲) لانه یقول : فعل بکل واحد مہما (۴) غاية 
ما قى مقدوره من الأصلح ء ولأن الأمة أطبقت على سوال العصمة والعونة 
والتوفق من الله تعالى ء قن اتام القه تعالی )٤(‏ ذلك من غر سوال (ه) 
فسوالى سفه + ون م يوم فقا فحل بهم المفسدة » وكذا سوال دفع امرض 
وكشف الضر جاثز بى تحب »> غإن كان امرض واليلاء مصلحة فسوال 
إزالما طلب المفسدة » وإن كان الزوال مصلحة فقد فعل سيم القسدة . 
والذى يظهر عور (۹) مذھہم آن عند ا آعطی اله تعالی (۷) لذکافر 
غاية ما ف مقدوره من الاستعداد والفكن ومع فثك لم يمن » تبن ميذا 
آن ليس ى مقدوره(۸) ما هو الأصلح للعيد رى > لأن الأصلح للعيد أن 


() د : هو للعيد اصح . 

OO 

([») . .. (ب) مء إذ قعل معها. 

ع ) دس اف ت اء 

(ه) د س من غير سؤال . 

) د ء عاور , ق القاموس « الور ذهاب حس إحدى العيتين . . . والردىء 
من کل کي . . . . والدليل السىء اادلالة . . . » والراد هنا هو رداءة متهيم 
وسوے دلالته ۔ 

زي ) دس . 


(۸) م شیء. 
د د للعباآد . 
)4( ر( 


س 


ا 3ا = at‏ 
ا با تار ه قحد > ل أن رشدر )( ع الإأعان (yg‏ کک 0 و 
و . ت * ۰ 8 
فاذا على زعهم فعل الله تعالی(۳) بعبده ما هو الأفسد ف 


الصاح 


,. مء لا يسدر‎ )١( 
(ج) :غ‎ 
زج ) د‎ 


۷ س 


ألةول فى الارزاق 
قال آهل السنة: / ما يأ كله الإنسان فهو رزقه حلالا كان أو حرام . ان 
و قالت العتر لة : ارام لیس پرزق . 


وهذا الاختلاف بناء على أن اسم الرزق عندتا يطلق على ما يتغذى به 
ای ) وعندم الللث )١(‏ خاصة »> وهو إ۲) فاسد فاته یودی إل الللر") 
(f)‏ وعد الله ف إيفاء الرزق بقوله تعال (ه) وما من دابه ف الارض 
إلا على الله رزقها » () والشواب لا يتصور ها الك . ورعا يأكل الإانسان 
ی مره الحرام + ولیس بصح آن يقال : [نه (۷) لم یا کل رزق اله تعال ی 


فزن قیلل : ذا کان ارام رزق الت فلا یعاقب على اکلہ ؟ 


فلنا : بناء(۸) عل میاشر ة سببه و قصده واختیار ه ذللث » فن الله تحار : )١‏ 
وعد الرزق مطلقاً » وأمر العبد بطلبه عن وجه حله بقو له ۾ كلو مما ى الأرض 


( )د : اكه . 

(+) د : وأثه . 

(ب) د خلف. 

(ع) د . 

() د —. 

ب ) سورة هود ر و آية ‏ . 
(پ) د . 

)دس 

(۹) م “¬. 

(ء؛) 2~ . 


. 0 س 


حلالا طا » (۱) فاذا طلبه حر صه وهواه من غبر حله یو صله الله تعای (۲) 
إليه من ذلك الوجه » ولكن يعاقبه على سوء اخحتياره والفته مره › كا 
قلغا فى ا لمر لدات إن الموت فى المقتول لق اله تعالى »> ولكن يعاقب القاتل 
على / مباشر ته وقصده ذلك »> والله الموفق (۳). ivv/‏ 


) سورة البقرة ۽ آية ورا . 
زم) د سء 
(م) د س . 


القول فى الأجال 


قال آهل السنة : المقعول ميت بأجله » لا أجل له سوى ذللث » والقتل 
فعل القاتل قام به > والوت قائم بالیت علق اله تعالی () فيه عقيب فعل 
القاتل . 


وقالت المحتزلة : المقتول مقطوع عليه أجله » لولا القتل (۴) لعاش إلى 
اجه . 


وقال آيو القاس (۴) الكعى : له أجلان : القتل والموت . وعنده 
القتول لیس عت ۔ 


والصحيح ما قلنا ؛ لأن الہ تعالی )٤(‏ حك بآجال العباد على ما علي مهم 
وآراد » ولا تر دد ی علم الله تعالی )٥(‏ و[رادته »> ولا مرد که وقضاته . 


فإن قيل : قال النى عليه السلام : « صلة الرحم تريد ف العمر » فلورة) 
كان له أجل واحد لا يتصور فيه الريادة . 


قلا : تفسبر هذه الزيادة آنه کان فى عام القه قعالى (۷) آنه لولا صلة 


(و) 2~ 
(م) د 2 انعاتل , 
(۳) د . 
(ع) د ~. 
(ه) دس. 
(ه) م :ولو 
(ب) دس , 


~~ E r 


الرسم لکان عمره مثلا حمسین سنة » ولکن علم آنه پصل ره ویکون ره 
سبعان سنة » فالمحکو م )١(‏ المراد آنه صل و یعیش إل سیعان سنة ۽ فمی(۲) 
هذه () العش ربن زيادة بصلة الرس بتاء على علمه أنه ولاه کان مر ب 


سار سةك . 


وأصل هذا / آن الہ تعالی کا بعل المعدوم الذی يوجد أنه لوو جد کیف پا 
يوچل > يعلى المعدوم الذى لا بوجد أنه لو وجد كيف يو جد ۽ کیا احبر 
عن أهلى النار آنيم لو ردوا إلى الدنيا لعادوا إل كفرهي مع علمه آم لا بر دون 
بقوله تعالی )٤(‏ « ولو ردوا لعادوا لا ېوا عنه )٥(6‏ . 


( )د والحكوم . 
ز+) م + ويسمى . 
(ج) مء د : هدا 
(ء ).د 


(ه) سورة الالعام اة ۸+ . 


n ۳۵ یسب‎ 


قال آهل الق ٠‏ أفعال الحلق وأحوالى كلها بقضاء الله تعاز١)‏ وقلره . 


وقالت العترلة : العامي () ليست بقضائه وقلره > کا قالوا ف 
الإرادة » وهى مبنية على مسالة حلق الأفعال . 


فشو لل . ما کان على الله تعانٰ () وارأدته فهو بشضانه وقلره ۽¿ 
لأن القضاء فى اللغة عبارة عن الفعل مم زيادة إحكام ۽ اال ابو ذوبب . 


وعلمما بردتان قضاما داوداً وصنع السوايغ يتيح 


والقدر نحديد كل علوق حده الل يوجد من حسن وقبح » ونقع 
وخر »> وما ګحوږه من ظرف الكان والرمان > وعایلرمه من واب أو 
عقاب ۽ کا قال الله تعال و آنا کل شی ء تناه بقدذر » )٤(‏ وقال التى 1A)‏ 
(ه) عليه السلام : القدر خر ه وشره من الله تعال . 


فان قيل : قال الى عليه السلام حر عن انت تعانی (ا) : من نم پر ض 
بقضای ولم یصرعلی بلا ولم یشکر لنماتی (۷) فلیطلب ربا سوای. غلو کان 


روم ~. 

() د ء العصية . 

(ج) د , 

ي ) سورة القمر عه آية و . 
إه) دس, 

زټ) دس 

(پ) م : وغ پشکرہ على نعائی , 


س ا س 


الكفر بقضائه بازمنا )١(‏ أت نرضى به » وذا لا موز . 

قايا : الكفر مقضي الله تعالى )٣(‏ لا قضاوثه > فان قضاءه (۳) صفته > 
والكفر صفة العبد » وقضاوه أن عاق ر٠)‏ الكفر ق الكافر شرآ قبيحاً باطلا 
عند اخحتيار العبد ذلك على وجه پستحق به عقاب الأبد » وحن (ه) نرضی 
سلا . 


على أن المراد من احديث الأمراض والمصائب الى تصيب الانسان من 
غر انحتیار ه » )٩(‏ فآما ما پباشر ه العبد باحتیار ه (۷) من‌الكفر والعاصی (ا)(۷) 
فهو یر ضی به شد الر ضا من غر تحریض فلا یکون مراداً باطدیٹ . 


(و) د لز»ىشاً. 

ا(پ) د 

(ج) م + د قضاود , 

(ع) م : ولت خلق . 

(ه) م : قلەحن . 

() ... (») م : لاوم الكفر والمعامى ا يباشره العبد باخترارء . 
(ہ) ... (پ)د.. 


القول فى الهدى والإضلال 


قال أهل السنة () : المدى من اله تعالى (؟) خحلق الاهتداء فى العيد > 
والاضيلال لى الصلائة فيه . 


وقالت العتزلة : المدى/ من الله تعالی(") بيان طريق الصواب › 
والاضلال تسمية ري العيدر ضالا أو كه نم بالضلال عند نطق العيد 
الخيل“ل ف نقسة . 


والصحيح قول أهل السنة لقو ته تعالى خحطاباً انى عليه السلام (۷) ٠‏ إتلث 
لا نہدی من آحبیت ولکن الله دی من یشاء » (۸) ولو کال اغدی بیان 
طر یق الصو اب لا صح النفی عن (4) الى )٠١(‏ عليه السلام لانه بین ادى 
ن حب وآبغخض › وکتا قو له تعالی « یضل من یشاء و ہدی من یشاء ۱۱(۲) 


(؛) م + أهل احق . 
(م) 2 ~. 

(س) کد . 

(ع) م : تسميته 
زه{ ˆ “¬ 
)مء 


(ي) د س عليه السلام , 

زر ) سورة القصص ہم آي وہ . 
زو ) م + عك ء 

( )م “~. 

(؛ ۽ ) سورة فاطر ەم آية ڕ . 


راب 


س ۳/۸ س 


ولو كان ادى بيان الطر يق لم تتحقق القسمة لأن بيانه عام ى حق الكل » وكا 
الإأضلال لو كان تسمية العيد ضال لتقد ذلك (1) عشيثة العبد لا عشيثة 
اله تعال (۲) لأن ذلك يثبى على قصد العبد واحتياره ذلك »› إلا أن المداية 
تضاف إل الى )١(‏ عليه السلام )٤(‏ بطريق التسبب والدعوة کا قال 
الله تعال ٠‏ وانك لہدی إل صر اط مستقم 4 () ويكون ) اراد 
هو البيأن والدعوة » ويضاف إل القرآن أبضاً كا قال أن تعال و إن هذا 
القرآن ہدی لى هى أقوم » (۷) لكونه سيا للاحتداء . وكذا الاضلال 
ضیف إا اله تعالی () / من حيث حخلى الضلالة فى اليد عند احتياره 
ذلك »و آضيت إل الشيطان آيضا بطر يق التسبب والدعوة کا قال الله تعال ر) 
و لأضلهم ولامنينہم» (١١)وكذا‏ آضيف إل الأ صتام لكو نباسبباً للضلال ر١ )١‏ 


و ) م :ف ذلك . 

(ج) دس 

(۳) م + تی . 

(ع) د عليه السام , 

زه) سورة الشرری ۽ آیة ہو , 
زج ) م :+ قیکونه. 

(ب) سورة الاسمآء ب ر آية ۽ . 
(۸) م سء 

(و) د , 

(. ۽ ) وة النساء ع آية و ر , 
2)1 : للضاالة , 


4 / 


— 4 


کا قال الله )١(‏ حرا عن اللعليل عليه السلام (۷) « رب الہن أضلان كشرا 
من الناس )۴(٠‏ والفعلى الواحد لا يضاف إلى اله تعالى )٤(‏ وإلى غر ه ججهة 
وأحدة > فكان الر اد ما قلنا ء وال الورفق (ه) . 


(,) د : تسا 

(ج) د - عليه السرم , 

() سورة ابرأحم ع , آية ب . 
(ع) د ~. 

(ہ) د وات ألوقق . 


سس وک سب 


الةول ف أصحاب الكبائر 


تال آهل السنة : من ارتكب كبيرة دون الكقر لا يعر كافراً ولا 
منافتاً ولا (1) خرج عن الإعات ء وإن مات من غير توبة إما أن بعشو الله 
عنه بشفاعة شفیع آو ب بقضبلة وكرمة » وما أن عاقب بقدر جتایته م یدنله 
إخنة ا حالة . 

وعند اللحوارج يصر كافراً . 

وعند الحترلة مخرج من (؟) الإعان ولا يدحل فى الكفر > وإن 
مات من غير توبة لد ئ الثار . 


وكان اسن البصرى (۴) يقول إنه منافق › تم رجع عن ذلك . 


وقالت المرجثة / والاياحة () لا يضر مع الاعات ذنب كالا 
ينفح مع الكفر طاعة . 

(4) م :غك 

(ج) ? :عن . 


(س) هو اسن ين اپو اسن لمر ك + عا الاسام والسنين الشهور ى 
القرن الأول ابفجرى » كاثت حلقعه باليصرة ها أ كبر الأثر على علوم اديت والتصوف 
وإلكةرم ؛ حرجت اليصرة عن بكرة ا يوم وغاته تی آول رجب عام . | ,هر پم 
لنشييع ججاند إلى مقره لاخر . 


(چ) د سء والاباحية قرقة من العصوغة البطلةء يدعرن أن لا قدرة مم على أجتناب 
السامي وه می الاتیان ا ا اشع e‏ مل شم آنه یس یف عدا 
العا ملك رقبة ولا ملك يد » والبميم مشتر”كون ف الأسوال والأزواج » أتظر ”شاف 
امطلادحات الغنون للہانوی = ¡ س مور . ) 


۹ 


والصحيح ما قاله )١(‏ آهل السنة لقوله تعالى ر( ۾ ڀا أا الذين آمنو! 
وبوا إلى الله توبة نصو حا ۾(۳) لأنه )٤(‏ حاطمم بامے الاتمان مع ارتکاب 
المحاصى (ه) إلى غبرب ذلك من الآيات . والأمة توارثت من عصر النى 
عليه السلام إلى يومنا هذا بالصلاة على من مات من أهل القبلة وإالدعاء 
والاستغقار فم مع علمهم بارتکاب الکباثر ۾ وکا اشر استخقار المومنين 
ف الصلوات لوالدبم وأقار هم ومعارفهم من غر ييز )٦(‏ مع اعتقادم آن 
استغفار الكافر لا جوز . 


وحقيقه هو (۷) أن حقيقة الإعان هو التصديق » والإعرار أمأرة عليه . 
فن وجد منه الإقرار عند تصديق القلب اتصف بکو نه مومناً » فا لم یتېدل 
الصديق بالتكذيب » والإقرار بالانکار لوصف بکونه کافرا »> ولذا 
م يكن كافرا كان مومت ء إذ لا واسطة بين التصديق والتكذيب إلا الشلك 
والتوقض وأنه کفر / بالاتفاق . وآما ر عالفة الآمر وارتکاب الى إذا 
م تکن بطر یق الاستحلال والاستخفاف لا یکون تکلیباً وردا للامر والم ی > 
بل يكون ذلك إما لغلبة شوة أو حمية أو آنفة أو كسل »كيف وقد اقترن 


(؛) د :قول . 

(+) م : يانه ف قوله تال , 
(ب ) سورة الحرم بپ يڌ ۸ . 
(ء) دس. 

(ه) د ء العصيات . 

(+) م : تغکیر. 


زپ) د : وهو 
ژہے) د ء غاا . 


Aj 


بالف حوعل العقاب و رجاء العفو والعزم على التوبة »> وذا كله رة الاعان 
وآمارة تصديق الوعد والوعيد . مثاله مى أمر الطبيب المريض بشر ب الدواء 
آو نها عا يضره › و صدقه المريض وقبل ذلك منه » ولکن ر عا يقدم مع ذلك 
على کل مايضره أو عتنع عن شرب ما ينفعه مع حو الضرر والندامة 
على ذللكف » والاء من الطبيب والحوف من ملامته ورجاء الدارك منه > 
لا یکوت () هذا ردا لمر الطبیب ولا (۷) استخفافا فى قە( ء كذاهذا.۔ 

وإذا ثبت عا ذ کر نا آنه ممن كان حمكه إلنة لو مات على ذلك لقوله 
تعال « وعد الله الومنعن والمؤمنات جنات )٤(٠‏ وإذا كان من أهل اسحنة 
١‏ (#) يتعصور الحلود ق النار »الأن اللو د ى النار لا ي#صور مع دخول الحنةء 
ولآن الود ق التار ها كان موعودا الكافر وهو (») أعظم العقوبات والكفر 
أعظ النايات كان العلود مثلا اة الكفر » فلو عذب به على غر الكقر 
كان زيادة على قدر اللناية فلا بون عدلا . 

فت قيل : الوعید بتعلیب مرتکب الکبائر ورد مطلقا › فلو جاز العفو 
عن البعض لکان حلفا فی انر » وآنه لارہ) جوز . 


قلا : سلم بعض أحعابتا موم الوعيد ف جميع العصاة › لكلهم قالوا : 


(4) م : يکولوا . 
(۳) د س, 
(ج) د جقه, 
زع ) سورة التوبة و آية بب . 
(ە) م :غ 
(>) م : وآنه . 


زي) م : سی , 


/ ۸ب 


— En 


الحلف ف الوعيد كرم » فيجوز من الله تعالى )١(‏ > والحققون م مجوزوا 
الحلف من الله تعال(») لا فى الوعد ولا فى الوعيد ؛ لأنه تبدي القول › 
وقد قال الله تعالی د ما یدل الول لدی )۳(٠‏ ولان الله تعای(٤)‏ مى الوعيد 
وعدا ونفى الحلف فيه فقال جل جلاله (ه) ويستحجلونك بالعذاب 
ولن غللف الله وعده»زا) لكنهم قالوا بالعفو » يتين أن المعفور(۷) عته م 
یکن مراداً بحمو م(۸) الو عید » فکان (4) / العفو بيان تخصيص المذنب(٠٠) ۸١/‏ 
من الوعيد العام » والتخصيص عنزلة الاستئناء > ولو استفنى بعض إالعصاة 
من عمو م الوعید لا یکون خلفا ف اللصر )١١(‏ ءفکذالث )١۲(‏ لو خصص . 


فزن یل : قال اله تعالی « ومن يقتل مومناً متعمدآ فجز اوه جهنم حالداً 


)ك 
)2~ 


ج ) سوزة ق .ت ية 3 FT‏ » 


(2) دس., 
[ه ) د جل جاوله » 


> ) سورة ا پم آي بء . 
(ب) م + العقو. 

(ے) م : لعموم . 

(۹) م : هكول . 

(. )م : التي , 

)١ (‏ دسق الت . 
(۳) م قكذا هذا . 


س ٤ع‏ ~~ 


فا ۽ )١(‏ ودا قوله تعأل (۲) « ومن بيعص الله ورسوله و يتعد حدوده 
يدنله تارا -حالدا فبا» (۳) وعد (ة) اللو د بالقتل والعصيان . 

خلا + ما الاي الأو فر لت (ه) ف حق ستل () قتل الومن 
بدليل نزول الاية كها ذكر ف التفسر > وأآنه كافر » وكذا الاية الثانية 
نزلت (۷) ق حق الكافر »> فإن التعدى عن جميع الحدود لا يكون إلا من 
الكافر . على أن ادود يذ كر وير اد به طول المدة دون الايد . 


وینبی على هذا مسائل : 

الأول مسألة الشغاعة » غزنها تابتة عندنا حلاقاً للمعتر لة » و ذلك أنه لا 
جاز عفو الله من غر واسطة فأولى أن جوز بشفاعة انين والاحار . 
وعندهى لا امتتع العفو / لا فائدة ق الشفاعة . / ۸ت 


وحجتنا قوله تعالى ۾ فاع عنم واستخفر م )4()۸(٤‏ وكلا قوله , 


زم ) سورة النساء ۽ آية جو . 
(ج) 2 ~-. 

( ) سورة النساء ع آية ۽ , , 
( £ ) د + أوعك . 

(ه) د : نؤلت ‏ | 

(+) د 2 من يستحل . 

(پ) د . 


(ې) سورة آل جمرانه س آي وی ¡ , 


IO: wnyy, al—-mostafa. Com 


س وع س 


تعالى و واستغفر لذنباك وللمومنن والمومثات )١(‏ > وهذا أمر بالشقاعة() 
وکذاً قرله تعال +« فا تنفعهم شفاعة الشافعن ۸ فلو . تتقع اشا 
المومنىن )٤(‏ م يكن لتخصيص الكافرين معى وفائدة (ه) . وكذلك ) 
اللحديث المشبور وهو قوله عليه السلام : شفاعتى لأهل الكبائر من أمتى . 
والأحاديث فى باب الشفاعة قريب من التواتر » فلا أقل من المشبور (۷) 
وإنکار انر المشمور بدعة . 


والثانية مسألة العفو عن الكفر والشرك هل جوز ف المقل آم لا ؟ 
قال عابنا رحمهم الله (۸) : لا جوز ذاك . 


وقالت الأشعرية : جوز ذلك » وكذا جوز عنده تخليد المومنعن ف الثار 
وتخليد الكافرين ۴ اسختة 4 ولا کون ق ذل سضشیا ۽ إل أن السمح دل 
على ر آنه لا بحقل ذلك . ) 


کس (و)االاو)دسے 

. سورة جد بع آية و ؛‎ )١( 
. سورة الحدنثر ۽ب آية رع‎ )( 
. م :+ ولو‎ )۳( 

(ع) م ء المزمنيت . 

لأد) دس 

)م وا . 

(ب) د : الشيرة . 

(ہ) م“ رحمھم اله , 


ل ع 
4( (. 


وعندنا لا جوز ذلك () . 


والصحيح ما قلنا »> لن قضية الحكة التفرقة بين الحسن والسىء ء 
/قال انه تعالى « هل جراء الإحسان إلا الإحسان » (۲) يوضسحه آن الہ تعالى ۸۲۲ 
رد على من حکم بالتسوية فقال جل جلاله (۳) ۾ أم حسب الذين أجترحوا 
السيثات أن جعلهم كالذين آمنوا وعلوا الصالحات سواء غياه و اہم ساء 
ما حكئون » )٤(‏ وكا قوله « أتجعل المسلمین کار مین » ما لكر كيف 
کون » (ه) . 

والفرق لأصعابنا بين الكفر وسائر اللنوب أن الكفر اية فى الشتاية > 
ونه ما لا محتمل الإباحة ورغع الرمة » فكذا لا محتمل العفو ورفع الغرامة(٠)‏ 
ولأن الكافر يعتقده حا ولا يطلب له عغوا ومعذرة » فلم يكن العفو كه > 
ولأنه اعتقاد الأبد قي وجب جراء الأبد » لاف سار الذنوب 


والغالئة آن الظلم والسفه والكذب حل هى مقدورة تدرب تعانی (ہ) 
آم لا ؟ 
3¢ 


(ب) دس 

ل( ) سورة الرحمن ءه آية .ب . 
(س) د جلى جااله , 

( ) سورة اائية هع آية وب . 
(ہ ) سووة القلم ہہ آیڈ ہم ۔ 
لإه) د ء٠‏ الندامة , 

(ب) م : مقلورالة . 


زېړ) کس 


فعندنا هى مستسلة لا يوصف الله تعالى ر بالقدرة علا لاا 
للمعتزلة › فلم( ۲)قالو! : يقدر ولا یفعل» وآنه فاسدو لگن ما کان مقدوراً 
له جاز أن بو صت په » وآنه غال ١‏ ولانه لو کان جاترآ مته ؛ ما أن جوز ۸۲ب 
م بقاء صفة العدل آو مح زواها لاو جه إلى الأول لأن فيه اجياع ادن 


والرابعة بيان الكبائر والصغاثر . 


قال بعص الناس : کل ما عصی المرء په الله تعال )٤(‏ فهو كيرة ٤‏ 


وقال بعضمم :ما آصر الرء عليه فهو كبر ة » وما استخفر منه فهو صضشرة . 
والتق(ه) فيه أن الكبر ة والصغر ة امان اضافیان لا يعرفان یذا تما 
کا فى )٠(‏ الحسيات » فكل معصية ضيفت إل ما فوقها فهى صخرة 
وأن ضيفت إلى ما دو نها فهى كيرة . والكبرة الطلقة هى الكفر > إذ لا 
ذب أكر منه » وما عداه فهو صغرة بالسبة إليه > وهو المراد بقوله 
تعالی ٭ إن تجتنبوا کباتر ما تہون عنه نکفر عتکر ‏ (۷) یعی ان جتنہوا 


رو) دس. 
(r)‏ م ~~ 
۳ ) د سء 
(ع) د~. 
(ه) د : والوچه , 
)دس 


زي ) سورة النساء ع آية وم , 


س رع سس 


الکقر نکفر ما دونه عنکے (۱) لقوله تعالی « ویغفر ما دون ذلنگ لن یشاء ۲(۲) 

ڏذکر الحمع ی الکبائر مقابلا (۴) بذ كر جمع انين )١(‏ » فيو جب انقسام 
الأحاد + /على الآحاد » كقولي ركب القوم دوأہم . عل آنه قد قریء ۸۳۲ 
كبر ما تهون عنه » بلفظ الفرد » فيزول الإشكال . 


)د 
() سورة النساع ۽ ايھ ہء 1 
() . .. () م : بالجمع ف انين . 


سس 64 س 


القول قى الإمان والاسلام 


اتقق أهل القبلة )١(‏ أن الإعان بالته تعالى فرض » والكفر به حرام . 
ولکنپم اخحتلفوا ن وجوبه بالعقل آم بالسمع » ومن لم تبلخه الدعوة لومات 
على الکفر » هل عاقب آم لا ؟ 

ذکر الاک الشهید فی المتتقی عن آی رحنيفة رضی اله عنه (۴) آنه 
قال : لا عذر لحد نی اهل غالقه › ها بری ی (۳) خلق السیاوات 
والأرض(٤)‏ وف خلق نفسه وسائر خلق ربه )٤(‏ › وقال يض : ولو(ه) م 
بیعت الله تعالی )٦(‏ رسو لا وجب على الق معر فته بعقو هم 

وقالت الأشعرية : لا بحب بالعقل شى ء » ولكن يعرف به حسن بعحض 
الاشياء و قيمها (۷) 

وقالت الملحدة والرافضة (۸) والمشة والعوارج الحكة : لا عرف په 
شی ء ولا جب به شىء . 


ز١‏ ) د اللة., 
(م) د : زحمه اله . 
(۳) 2 :ن . 

(ع) ... (ع) دس 
SO‏ 
)دس 

() د : وقیعه . 


> [ې) د : والروافض , 


سسب سجس 


وقالت العترلة : العقل موجب للامان بال تعالى وشكر نعمه › 
ومثہت للأحکام () بذاته . 


وعند آهل السنة : العقل آلة يعرف ہا حسن الأشياء و قبحها ووجوب 
الإعان وشكر النعم » والعروف والموجب ف القيقة / هو افله تعال (۲) 


ج 


٣‏ الصي العاقل إذا كان عال عمكنه الاستدلال هل جب عليه معرفة 
اله تسای ر آم لا ؟_ ) 


قال الشیخ آبو متصور (الاتریدی) : جب > وعلیه کثر من مشایخ 
العراق . 


رقال بعضہم : لا جب عليه )٤(‏ قبل البلوغ شىء . 


ودلالة كون العقل -حجة قوله تسان ۾ ان المح والبصر والفواد كل 
آو للك کان عته مسولا » (ه) والسمح متص بالسموعات »> واليصر 
الميصرات » والفواد بالعقولات » مع أن السمع واليصر لا يستضيان عن 
العقل » لان السمع يسمع التق والباطل ء واليصر يبصر الق والباطل > 
رلا عكن القييز بيهما إلا بالمقل > يوضحه أن قول الرسول خر الواحد 


(۽) د + الاحکام . 


(ج) د , 
(۳) د ~. 
زع) دس 


له ) سورة إلاسراء به آية پم . 


AY, 


س وھ س 


وهو فى ذاته حتملل الصدق والكذب » ولا عكن القييز الا بالمعجزة › والفاصل 
پەن الأمعجرة والحرقة هو العمل > فإذا مدار العارف والواجب بالسحقيق 
على العقل » ولان الأنبياء علهم السلام )١(‏ ناظروا قومهم بالدلائل العقلية 
وخحاصة الحليل عليه السلام (۲) مع اللك وأبيه وقومه كا ذكر تى القرآن . 
وحصول العلم بتلك الدلائل لا / يتوقف على قول الرسول بل لو تفكرواً /عراً 
عقوم علموا ذلك > ولمذا حم الله تعالى(٠)‏ على التظر والتفکر )٤(‏ ف کشر 
من آبات القر آن کا قال و أو ٤ح‏ بتفکر وا(ه) » وأو م ینظر و۵ () فعا (۷) 
أن المتل يستيد ععرفة العقولات > والسسع لا يستيد بون لتر ولیس 
. تسر وجوب الإعان بالعقل بستحن الثواب بفعله والعقاب ب رکه > إذ ها 
لا يعرفان إلا بالسمم »> ولکن تفسره عندنا نوع ترجيح ق العقل إن 
الاصبراف بااصانع آول من إنكاره » وتوحيده آولى (۸) من إشراك غره 
معه > حيث لا عك المقل ألما عتزلة واحدة . وكلا الشكر إظهار التعمة 
من المنسم » محیث یعرف آنه لا یش رکه فيه آحد › وال الموفق رى . 


() م عليهم السلام , 

(م) د عليه السام . 

(۳) د“ . 

)م ا لاجد ااه 

اه ) معورة الروم چ آیة ہے 

زپ ) سورة الأعراف پ آية دور . 
(پ) د ۽ عام , 

(۸) م + آحری 

(و) د وايته الوفقى , 


— a — 


القول فى حقيقة الإمان 


قال أهل الحديث : الإعان هو الإقرار والتصديق والحمل . 
وقال کشر من أصمابنا : الإعان هو الإقرار والتصديق . 
وقالت الكرامية : الإعان هو الإقرار الحرد . 

وقال جهم وا- سن الضالى من القدرية : الإعان هو المعرفة . 


وقال الحققون من أصصابنا :/ إن الإعان هو التصديق بالقلب › والإقرار يري 
٠‏ شرط إجراء الأحكام » فص عليه )١(‏ بو حنيفة رخضى الله عنه (۷) ف ۰ 
كتاب العام و المتعام » وهو اخحتیار الشیخ آبو منصور (الاتریدی) رهه اشر) 
واللحسعن بن الفضل البلخى (غ) » وأصح الروايتين عن الأشعرى ؛ وذلك 
لن الإعان تى اللغة هو التصديق » قال الله تعالى حرا عن الحوة يوسض 
و وما أت عومن لتا » (ه) آى عصدق فا ر » إلا أن التصديق ما كان 
مرا باطتا لا عکن بناء الأحکام عليه »> قأوجب الشرع الإقرار أمارة على 
٠‏ التصديق » شرطا لاجراء الأخكام ها قال الى صلی الله عليه وسل « آمرت 
أن أقاتل الاس حى يقولوا لا إله إلا الله » فاذا قالوها عصموا مى دماءهم 


(۽) دس 

() د ری أله عند . 

(س) م س وحمه الله . 

(ء) م :2 اليجلى . 

(ه) سورة يوسف + آية بإ . 


(ب) دم . 


ست و س 


وأموالى إلا حقها وسحسامم على الله تعالى )١(‏ » ودا يكفى فى الحمر مرة 
واحدة (۲) . والاعال ليست (۳) من الإعان » فإن الل تعالى (ة) عطف 
الأعمال على الإمان بقوله تعالى (ه) « إن الذين آمنو! وعملوا الصالات » () 
والعطوف غر المعطوف عليه » وكذا الإمان شر ط لصحة رب العال ها 
قال الله تعالى ؛/ه ومن يعمل من الصالعات وهو مرشمن 8) والشرط غر Aaj‏ 
المشروط م الإقرار إعبار عن التصديق بالقلب فإذا قال و آمتت ٠‏ فما 
لم يكن التصديق قاتا بالقلب لا يكوت صادقاً فى الإخبار > ودا فى الل 
تعالى(4) الإعان عن المناققين عع إقرارحم بالاعان لقوله تعالى )٠١(‏ « قالت 
الآعراب آمنا قل ل تومنو ولكن قو لوا أسلمنا»(١١)‏ فمن قر ول پصدق کان 
مو“متا عندنا کافر أ عند الله تعای > ومن صدق ولم يقر كان مومتا عند الله 
تعالی (۱۲) کافرآ نی أحکام الدنيا . 


() د س., 
(+) د—, 
(ج) م : ليس , 
(ع) د . 
ِ ه) كسم 
زه ) سووة الائشقاق ء ر آي ٥ب‏ . 
(ب) د ۽ ميحة . 
(ے) سورة طھ ,م آية وم . 
)٩(‏ د . 
),٠(‏ 2-. 
ا( ۽ ) سورة ارات ۽ ۽ آية ۽ ۽ . 


)كسم 


القول فى إعان المقلد 


u 
. اختلف أهل القبلة ى صحة إعان القلد‎ 


قال أيو حنيفة رضى الله عنه )١(‏ وسفيان التورى ( ومالك والاأوزاعی 
وعامة الفقهاء وأهل الحديث : صح إمانه ولكنه عاص برك الاستدلال . 


وقال الر سضتى وای : شرط صحة الإعان أن يعرف صحة قول 

ار سول بدلالة العجز ة (۴) » (ئ) وعند الأشعرى أن يعرف ذلك بدلالة 

العقل )٤(‏ » وعند المعترلة ما م يعرف كل مسألة بدلالة العقل على وجه مكنه 

ردفع الشمة لا يكون مومتاً . / ۸ب 
والصحيح ما عليه عامة آهل العلم ء فن الإعان هو التصديق مطاتا. 


کن حر خر فصدقه صح آن يقال آمن به وآمن له » فلذا أخر القلد 
ما چب الإاعان به خصدقه کان مومتاً » و ستحق ى (ه) ما وعد الله المومتين . 


والمعرفة غر الإعان بدليل آنہا(ا) تنفك عنه » فن أهلالكتاب يعرفون تو ة 
محمد عليه السلام(ب) » کا يعرفون آبناءهم› ولا يصدقون کا نطق به الکتاس. 


(,) د رغ الله حنه , 
() د آلثوری . 
(ج) د : العقل . 
(ع)..-.(ع) 2 س. 
(ه) < : قيستحق . 


() مء د :انه 
(پ) د عليه السلام . 
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وهذا الللاف فیمن نشا على شاهق جبل ولم یتفکر ی العام ولا ف 
الصانع صلا ¢ احبر رذلل و ی دقه ۽ فما من نشا ف بلاد المسلمين وسبح 


فصل 


وإذا ثبت آن الإعان هو التصديق ء والإقرار شرط إجراء الأحكام ` 


دا وجدا حصل الإعان ولم يتصور فيه الزيادة والنقصان حلافا للشافعى 
ره الله )٣(‏ حيث جعل الأعمال من الإعان فيقول بزيادة الإعان عند زيادة 
الأعال » وينقصانه حيث تنقص ٠‏ / وقد أبطلناه . وقوله تعال ۾ زأدهم 
إعاناً )۳(٠‏ عمل رة) تمل الزيادة من حيث التفضيل ف عصر النى عليه 
السلام حيث يتزل ف كل وقت آبة ویتجدد ف كل وقت حم َ فیاز مهم 
الإعان من حيث التقضيل وإن كان داعلا فى ادملة »> وغحتمل الريادة من 
حيث منجدد الأمثال کا ف ساثر الأعراض > آو زيادة رة الإعان وإشراق 
وره » وافته أعلم (ه) . 


م من قام به التصدیق والإقرار فھو ممن حقا »› لا جوز آن يقول : 
آنا ممن إن شاء الله حلاف للشافيى رحه الله رئ > فزن الاستتاء ف الاعان 


ارو) د سء 

(م) د س ورحمه أله , 

() سورة الائغسال ڕ آية ۲ . 
(±) م“ 

(ه) م -- وات آعلم . 


و ) س رحمة آله , 


A“ 


سإ جرس 


1 


يقتضى الشاك أو تمل ذلك » كن )١(‏ قامت به ا اة لا جوز أن يقول : 
آنا سی إن شاء الله > وکذا یکون مومنا عند الله تعالی (۲) لقیام الاعان به 
ی الال . وزن علے الہ تعالی (۳) آنه )٤(‏ یکفر بعد ذالك (ہ) > 5ا عام 
الله تعالی رم الى حا لقيام اياة به ف الال ون عل آنه (۷) عوٹ 


بعد ذللف (۸) ۽ حى قلنا : إن إبليس عليه اللعنة (4) كان مومناً وسعيداً 


ٍ 
1 
ا 


حن کان عبد الله تعالی )٠۰(‏ ء وان علم اله تعال )٩٩(‏ آنه (۱۲۴) یکفر 


بعد ذللك (۱۳) » وقوله تعالی )۱٤(‏ « وکان من الکافرین )۱٥(‏ آراد به )۱١(‏ 


(م) د :فن . 

(م) دس . 

(م) د : وإ علم أله سنه . 
(ع) د آن. 

(ه) م : بسغهاً. 

() دس , 

(ب) د : آث . 

(ہ) د : متها . 

(۽ ) م س اه النعنة . 
( اد 

(زوو) كس 

(+و) دد آت. 

( ۳ و) م 2 بعد ها . 

زع و)دس., 

(ه , ) سورة البقرة م آية وم . 
ا(۹( م : آی 


س او سسب 


صار من الكافرين ٠‏ ۾ کا قال اله تعال (ف) ی ابن نو ح عليه السلام () DY‏ 
و وکان من المغرقن » (۳) آی « صار ٩‏ . 


م الإعان والإسلام واحد عددنا حلاف لأأصصاب الظواأهر ء وذلك 

أن الإعان تصديق الله تعالى )٤(‏ فا حر من أوامره ونواهيه »> والإسلام 

هو الانقياد والليضوع لألوهيته »> وذا لا يتصور (ه) الا بقبول الأمر والنهى 

فالإعان (ه) لا ينفك عن الاسلام حكا » فلا يتغايران . ومن ثبت التغاير 

یقان له : ما حکی من آمن ولم یسل آو آسلم ولم ومن . فإن آثیت لأحدا سحا 
ليس بثابت لاحر » وإلا ظهر بطلان قوله ء واله الموفق (۷) . 


زم ٤‏ د س ال الي . 

(م) د س عايه السلام . 
() سورة هود  ,‏ ية بع . 
() د“. 

(ه) د: يتسسق . 

(۔) م + والاساك . 

زپ ) د س وات الوقق . 


س ړو س 


القول قا وجب الان به بالسعع 


تقول : ما يتصور )١(‏ ش.العقل وجوده إذا ورد السمح به جب قبوله 
والإعان به . فن ذلك السوال بعد اموت » والعذاب ى القر ثابت عندنا 
حلاف للمعتزلة » وذلك ممكن باعادة الياة إلى اللسد > و قد ال الى (۲) 
عليه السلام : ء بعد دفن اليت استغفروا لأحیکى فزنه الان يسال » وقال 
عليه السلام : /« استنزهواً من (۴) من البول فإن عامة عذاب القر منه » 
وكذا بعث الأجساد وإحياما يوم القيامة حق ثابت > وأنكره الدهرية صلا 
وزع يعض الفلاسفة (#) أن المحشر للأرواح دون الأجساد ء وهو أيضاً 
ممكن باعادة افيئة الأول ق الس بعد تخبره وإعادة الروح إليه > وقد (ه) 
قال اله تال ۾ وآن الله بیعٹ من فى القبو ر ٤»‏ () وکنا قال ف جواب 
من یقول و من حى العظام وهی رمم قل حا الذی أنشأها ول مرة » (۷) 


وكذا قراءة الكتب ف (ه) يوم القيامة حق لقوله تعافدو رج له يوم 


(؛) د ء تحور . 

.~)e( 

زس ) د س 

(ء) د ٠‏ وزتصت الغااساة . 

ےہ ) کا سے 

(+) سورة ا ٣م‏ يةب . 
(پ) سورة پاسین پم آي ړپ , 


- )ك2 . 


Av 


۹و سه 


القيامة كتاباً يلقاه منشوراً ؛(١)‏ ويعطى كتاب المومنن باعا مم وكتاب الكفرة. 
بڈہاھی وراء ظھور ھم (۲) کا نطق به القرآن . 


وكا الميزات حت لقوله تعالى + والوزت بوؤمئذ الق » (۳) وهو عيارة 
عما بعر ف به مقادير الال » والعقل قاصر عن بلوغ محرفة كيفيته : 
ولا يقاس على الموازين الدنيوية » فالنسلى )٤(‏ فيه آسلے (ه) . 


وكذا الصراعل حق › وهو جسر ملود عل من جهم > ر عاه 
الحلاتق » | فيجوزه » ر أهل ألنة » وتزل به أقدام آهل النار . Ay)‏ 


والحنة والئار عخلوقتان اليوم عندنا » لحلافا للمعتر لة > لقوله تعالى ريأن) 
الحنة أعدت للمتقن والتار عدت للكافرين ر( ولا فتاء نها مع أهالہما 
ادا عندنا > خلاقاً للجهمية > لقرله تعالی ی سق الفر يقن : خحالدین فا 
يدا (۷) . 


ذا مأ انحر الله تعال من نعم آهل اة من اور والقصوروالا ہار (۸) 


(و) سورة الاسراء ب آية بإ . 

لإج) د ء٠‏ هرهم , 

(+) سورة الأعراف ب آية ۸ . 

ع ) د ٠‏ والسايع . 

(ه) د + اعلم. 

(ہ) آنظر سورة آل عراف م آیتی ۳م ٣۳٣١‏ ۰ 

(ب) آنظرسورة البقرة م الآیات د م ٤۸ ٣ ۳۹ ٩‏ ۸۲ 
() د : والنهار. 


س م 


والأشجار والأطحمة والأشربة » ومن عذاب أهل النار من الرقوم والحسم 
والأغلال والآنكال والسلاسل حق ثابت »> خلافاً لا يقوله الباطتية والفلاسفة 
وتأول كلل واحد مهما على حلاف ظاهره »> وأنه عدول عن ظاهر النص 
من غر ضرورة ولا دليل » وهو إخاد خض . 


وكذا روؤية الله تعالى )١(‏ للمومدن (۲) يوم القيامة بالأبصار حى ثابت 
علٰی ما قررنا قبل هذا > ا کرمنا اللہ تعالی ہا قالعقبی مع النعے العم وأعاذنا 
من عذاب الحم »> ولبتنسا فى الدتيا على الصراط /المستقے » إنه جواد /۸۸ 
کرم ر حم > (۴) الله عم بالصواب ؛ وإليه المرجع والاب 7( 


(اتہى النص ) 


)١(‏ دس. 

(ج) د - الؤمنين . 

(ج) . . . إم) ده ولتجمد سيب العلم ء والصلااة والساام على خير لق 
محمد وعلى آله الا كريين . 


فہ ارس ا[صكتاب 
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حفص افر د : ٠١۷‏ 


¥ 


a 
٩۹۸ : خالد ین آلو ید‎ 
CAF < 9° £4 2: حل‎ 
YE cc YE OY 
۹ : اباط‎ 


ل 


ء١‎ إ١‎ > >۸ > ١إ‎ ¿> آلرآزى‎ 
Te FYE Acc NY ¥ 
£ 


ے۔ 
لز بير ١":‏ 
زید بن عل بن اسن : ۷٤‏ 


ےم 
سعد بن أ وقاص : ۱۰۲۳ 
سقیان اوري : ٠١٤‏ 
سلمان رالتی) : ۹٦‏ 


ا 


او 
الشافمي : أ١‏ > د٥ا‏ 
الشر واف YocA:;‏ 
الشپر ستان : ١۲‏ 
شيخ زأده : ۷٦‏ 


— £ 


صر 


Ac Y cc £: 7 : الصاو‎ 

¢ Fo ¢ Te FE Ya cC 4 

c+ AVAL IY 2" 
YéEcc Foe YYEYY 


¥ 


صر 


ضراو بن موو ا 


ے 


عباہ۔الر ہن بن عوف : ٠١١۴‏ 

عيد الله بن رواحة : ٩۲‏ 

عبد الله بن سلام : “٩٩‏ 

عیان بن عفان : ٩۰۲۷‏ > ۱۳۰ 

اتعلاف : ر 

>» ٩۳ > ٩۱ : عل بن آل طالب‎ 
E CVC VY con 

عر بن الطاب : ۸1 ۹۸ -¿ ۱۰١‏ 
Fe‏ 

۱۱٤ e ٤۴ ۰ ۳۹ : عسی (الئی)‎ 

a 
١۷ ء‎ ٩ اغرال‎ 
١١ : اللا‎ 


یں 
قاطمة ار هر أء) ef Zz‏ 


س 


الكردرى : ۷ 
الكغوى :۷ :هم 


۹٤ > ۹۳ : کسری‎ 


ل 
اللکنوی : ٢٦‏ 


8 

co ¿2 إ٠‎ > ٩ + ۸ : اتر بلي‎ 
ofc c{AcIY e 7 
coYcYecYEcTYe ¥ 
ce ¢ O £: e > ٦ 
je¥ ec Fs £ 

محمد بن کرام : ٤4‏ 


Yo ¢ EY e ¥4 : رع‎ 

مسیلمة : کړ >¿ 4۹۰ 

٠١ : معاورة‎ 

٢ ۲۵ > ۱۷ : مکارت‎ 

موسي : ۹ +¿ ۴١‏ > ا دې 


ل 


4> cC A AAS A ۷۷: اتی‎ 
joA e ŞEY ITA YT 

اجار : £٤‏ > اء 

۹٤ : النجائی‎ 

e ٣٤ وإ¿‎ ¿٤ النسئی : دا‎ 

١١١ : النظام‎ 

لوح : 0 

تيرج :۲ ۲۹ 

١ > ١١ : التسابوري‎ 


= 


هند بفْت آبو هالة : 4۹٩‏ 


ی 


يوسش : ٩٩‏ > ها 


٣‏ - فرس الفرق ورالذأهب والملل 


الاباسحة : ١٤ا‏ 

الاباية : ۸ 

الاحنافب : ۸ 

o۹۸ ۰ ۱۲ > ۸ > ١ : الأشحرية‎ 
“cL ENT E Y* £ 1۹ 


LAV Vc cE 


fo cA NIY cO 
٤۹ 

أصعاب الظوأحر : ١١۷‏ 

أحعاب الفراسة : ١‏ ۹ 

الفلا كرة : ۳۹ 

الأاتصار : ۳ء 

آهل اتسر : ب 

آهل الخحدیث : ۱۱۰ ۰ ۱۵۲ › ٤ه‏ 

آمل الحی : ۷٤ ١ ۲١‏ »› مړ 
o CYA 1°‏ 

أل السنة : ١‏ ءآ¿ وإ ى ي 
CENO EINSCIA‏ 
“ece Caf ¢ £4 ¢ EA‏ 
Ec ATS AYE TT‏ 
CECE YY‏ 


occ YfLesc\PFVEITTTY 


آهل العدل : ۸۲ 


أهل القبلة ۲ ۱١١‏ ء ٠١١ > ١4۹‏ 
آهل الکتاب : ۹۲ 
لسا 


الراطنية : £4 ¿ ۷ه¿ م 4 
الرأشة : ۳١‏ > مم 

ت 
التأرعون :< ١١ل‏ 

ث 


الثنوية : 1۷ > ١‏ وس 


ے 
ار ية ay‏ 
احهمية {o4 cof i‏ 


الشوية : که 


٣ : اسلحتايلة‎ 


۷ ¬ 


A< ¥1: .الك‎ 

الحلفاء لر اشدون : ٠١١‏ 

۱٩14٦ 4A۸ ۷£ : الحوارح‎ 
TFET 


د2 
اهر ية : ۹¿ ۹۴ء ۸د 


لے 


» ١١ > ¥٤ > ۴ : ار وافض‎ 
441*4 


ر 
ار ية : ۷٤‏ 


١۲۷ : السالية‎ 

ال حر 3 : إ4 

AY ¢ AY <c A ¢ YF) : lا‎ 
د۸‎ >» ۴١ : السمتية‎ 

. ٨¥ ¿1 : إلسوفسطاة‎ 


صر 


الصحاية : ۷۷ ء إإإ ٤‏ لإ¿ 
iis {rE °F‏ 


¥ 


ا 
اضر أرية : ۷١ء٠‏ 
ص 


طبقات اة ۷ > ۸ 
الطيائعية ۹ »> ٤١‏ 


A41 : امج‎ 
۹۰ 4٩٩ : ارب‎ 


ف 
المضيلمة : ۹٦‏ 
المقهاء : ١٤ ¿١Ç > ١١‏ 


الفااسقة :2 ١١‏ > غ" > 4غ )لت 
12/A 6 AY‏ 


FH 


ی 


ألششرية : ١۷‏ > إا > لإ ء 
of ¢ ¥۴‏ 


ك 


الكرأمة : 4£ ¿ اه ء ٤ة‏ ء4› 
art AYEYS ¢ 4 ¢ <A‏ 
¢ 


coc NFT CAF oA 4۹٣ : الكهتة‎ 
ceft foc ct Vf: cC \PY 
12۹4 e 
أالحطلة :۷ه‎ | >u ۸ >: 4 ¿1: المأاتريكدية : أ١ > هة‎ 
١۲۷ : المقتحبة‎ afcNcYEef* 14 


£4 > "١ : اللعحدة‎ . 45¥ > A۸ + ۴١ : اموت‎ 

۹۳ >: ٤۳ : المجمة‎ £Y : alli 

اخحسمة : £۸ المهأجرين : ٠٠١١‏ 
اوس ٩۷‏ »ء ۳۹ 

المرسجقة : ٤١‏ ل 
المشة : ۴1 ¢ ££ oV ¢ A c‏ التجارية : ££ > ¥4 > A٥‏ 


٩۹٤ ۰ ۳۹ >۰ ۱۷ : التصاری‎ CN e YES TT Y1 : عة‎ 
caicofcoeftcf{c E 
ی‎ Vici Yere COA 
Te Ye cC RAC {AY 
المود: 4ء‎ | cece NMAY e ¥ 


1 


٣‏ - فہرس الکاات والمصطلحات 


الا جماد : ١١‏ > ٤ء؛‏ 

AY : الإجماغ‎ 

الاستناء ى الاعان : ٠١٠١‏ 

٠٠۷ > ۳۷ : الاستطاعة‎ 

اصحاب الکباتر : ٠٤١‏ 

أصول الدين : ۴ ۷ء ١١‏ 

۴٤ ١ ۲۲۰١ ۲۱۰ ۱٦: الأعراض‎ 
c{YCFACFTFVETT E oe 
NeVEVA CNS EOA cC £4 
osc ce eA 

o۷ >: ۳۹ > ۳٤ ¿> ١ الأعیات‎ 
I۹91 

١١ » ١۷ : الأفعال الإحتيارية‎ 

الآقائے : ۳۹ ۲+ 


الإمام : »+ 

اللإامأمة : ١إ‏ ء مإ ي ي 
إمامة الفضول : ٠١١‏ 

زام : د۸ 

٣۹ : هرمن‎ 


إعمان القلد : ٤د؛‏ 


سے 


ہے 


" F 


4 eA ¢ YY <4 < A : لاء‎ 
٠۵۸ : بعت الأجساد‎ 


س 


۰ ۲١ : التجسے‎ 

التشبیه: ١۷ء‏ ۸ع › ل۷ی > ٤لا‏ پاپ 

التعديل وال جور ٠١:‏ 

التکلیف عا لا یطاق : 1۰ »> ۱۹۸ 

» ۸ ۲ ۱۰ > ۸ : الشکرین والمکون‎ 
ys ¢ < e AA cC TY 
VY eV! 

التوسحيد : 2 

ألتو ليك : ١١‏ 


A6 AY : ار‎ 

الخز ء الذی لا پتجزی : ٣۵ » ۳١‏ > 
۳ 

٠١١ : أحور‎ 

e ۳۸ ۳۹ > ۴۲ ۲ ۲۱ : ا وهر‎ 
VACA 


س ١ل‏ س 


CC 
١١١ امسن والقبح‎ 


i 


۹ د ړا‎ C2 ار :+ دإ‎ 
>١٤ ۳١ ۲ ۷١ : اسر المتواتر‎ 
AY <Y 


ر 


4 YE > ۲ £ ۲ ¿ رو نة الله :2 ۸ڕ‎ 
Arc VACVVCNVT Cy 
¢ FY cA 


"ی 


حر : ٩۸‏ 
المسسحرة : ١إ‏ 
Hh‏ 
“ي 
الشاهد والغاثب : ۲۷ 
التغاعة : ٤١‏ ء ٤£‏ 


ص 
الصقات ألذاتية : ۱۸ > £4۹ 
صبفات العا : ۱۸ 
الصقات النسيية : ١۸‏ 
قات الفح : ٤۹‏ 
إلصبرأط : ٠١۹4‏ 


الصلاح و الصاح : ۱۲۸ » ٠۲۹‏ > 
N‏ 


ط 


الطبائع الأ بعة : ١۷‏ 
اليطافة > اد 


٤١ > ۳۹ : ألطلمة‎ 


العرش : £٤‏ ء¿ ه٤‏ 
العصمة : ۹۵ ¿ء ٩٩‏ ء ۲۹+ 
عدذاس القر : ۸د 


و 
القبضاء و القلر : د" ء ١‏ 
ك 


| 14۷ › 1٤١ : الكياثر‎ 

Ac Fe ¥4 ¢ YY : اکس‎ 
48 

۹۹ > ٩۸ : الكرأمة‎ 

کراآمة الاو لاء : ٩۸‏ 

الكلام التفسى 4۹ 


س إل س 


o YE <c YY ¢ AY : المشيثة‎ 


ل 
٥‏ 
اللحجرة : ھے > e AA AY‏ 4۴۳ »> | أالوعد والوعیك : ۲١‏ 
۹4 . الو : دړء ۹٦‏ 
الزات : 4ذ٠‏ 
ي 


ل 


الور : ۳4ء١٤ ٤۴ ١‏ بز دان : ۳۹ 


٤‏ فہرس الاما کن واللدان 


FF‏ "۴ : عر 
mm ٣| : Hi‏ 


4۳ EH 111۰۹ A ۷ > 1 غاری:‎ 
* س‎ 


يلاد ما ورأء المر {١ ٠‏ ے4 س 
PFE ecco‏ 


بەروىت : $ ¢ ؟ ملرید : ٤‏ 
توبنجن : ۱ > ۲ › ۲ سپاو نف : ٩۸٩۸‏ 
اند 2 ۷ ع "١‏ 


حیدر آیاد : ۷ 


سجر قتد : ۸ ء ١‏ اليو نان : ٩۳‏ 


تيد 
NEHEM EHH EHP ER HM bA OF OF HOY OH kh EON oF OF OED hE HF Û E O f i o f i E:‏ 1 
م یاه 
Sh i EHHAHHEHEEELHHRRRHHERHERHERHEHHMHNEEMEEHHEI HHHH oF o‏ £ 
سس حقیق Î‏ 
٣ CET TET TT OT O EE o E E E E E E E E E E 1‏ 


"1 eunanvaaasnanssanasenasanasaseanlaknan ks رة الولف‎ 
1 ¥۴ RHR OB O E Fok i E E ob HF سنویت ليل لتاب اليدأية ومذ هبي الصا بو‎ 


# ٍ 
¥ sung FH BOF FO o O FE oF o O i J A راچب س ا پیٹ‎ -- 4 


تص ”كتاب البساذاية لاود ووو ووو ووو E‏ سے چم 
ألقول قى مدأرك اللوم ره روو وو ۲۹ 
ألقول شق حدث العام ووجود الصالع جل جلااله وتوو £ ۳ 
قول قى توحيسد الصالم ‏ ررر و و ۳q‏ 
اأقول ق تنزيه العبائع عن سات إلا م رو E‏ 
اقول ف صقات الله تسسا روو ووو ووو ۶% 
القول ق الامم و لضي E ooo‏ 
القول ق بف اللشبية والاتلة ‏ وود e‏ 
القول فى أزليسة كلام الله مسال ر ا 
ألقول قى ايكون والكوكا ء مودو ي ب 
ألقول ف جوأز رؤية أله قحان E nnn‏ 
القول قى الاد AE n‏ 
ألقول فى اتات الرمسالة ‏ رمرم و A‏ 


القول ق خواصں التيوة FsasnuseuSSRENMSMHSEELHEAMALNAD#‏ 4 
الوب ف ابكراسة # arusatastEnEsnHSAEHEuESEMDHhHAHEM HHS HE OE ¥ F‏ غر 4 


س ےا س 


رقم الصقحة 
ألقول ق ألامامة وتوأپعها nenn naa‏ ەا 
اقول ق سال التعديل والتجوير مدد ۽ 
القواه ف الامستطاعة ي ر ودورد وو وو 1 
القول ى خلق أقعاJ‏ أك HE anons‏ 
اقول ق إبطال التوulك I anno.‏ 
القول ی کلف با لا یطاق رودو دودو iA‏ 
القول ف تحمي المرأداا رر nnn nnn‏ + 
القول ف ت الأصلح PFA O eaauseeneraneresumeaentaannneennannens‏ 
اقول ى زق EE onsen‏ 
القول فى لجال دودو و م 
اقول ق القضاء وألش هل مودو 1a nnn‏ 
ألقول قى ادي والاضارل) ررد پا 
إلقرل فى أصحادي الكيانل مووود و 5 
القول ف الاجان E4 nono IMs‏ 
القول قى e ans uu a‏ 
اقول قى جات انقلا رمدو ددم & $ 
القول قا وجي الا از ية ياأnخ A ao‏ 


رقم المسسيفة 
۲ سء هرر السا ¥ ITF mnesh HHHH Hh EN FY BF BF E‏ 
¥ پس قھ رسن القری وإلدأ هب وال OT TT TE TTT TCT TS TT COT TT CO‏ 1 + 


1 3 کک‎ E E TT E E قچسرەں ألکنات واٹمطاحات‎ en 7 


4 ج فھرسسں الاما كن والبلدان ٣ HEHEHE FB hE Ho WF j E E f ih HE E HE FOF HF E oF f i‏ ا غ 
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